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TAKDIM

“Biz sussak mezarimiz konusacak...”

Ustad Necip Fazil'in bu sz, fikir ve ak-
siyon adamlarinin 6limle susmayacagini
haykiran bir hakikat beyanidir. Nitekim
Mayis ayi boyunca farkli tniversitelerde
gerceklestirilen “Necip Fazil ve Genglik”
programlari, onun genclige emanet ettigi
davanin hala diri oldugunu bir kez daha
gozler 6nline sermistir. Aradan gegen
onca yila karsin Necip Fazil'in ve Biyuk
Dogu'nun adi, gengligin istikamet arayi-
sinda bir pusula olmayi surdiirmektedir.

Bugiin genclik, tarihin belki de en yogun
bilgi bombardimanina maruz kalirken
ayni zamanda en derin anlam bunalim-
larindan biriyle ylizlesmektedir. Boyle bir
c¢agda Necip Fazil'in fikir dinyasi; kimlik,

aidiyet ve mesuliyet meselesini biitiin
agirhgiyla yeniden 6ne gikarmaktadir.
Universitelerde diizenlenen bu program-
lar da siradan bir anma etkinliginin ¢cok
Otesinde, gencligin kendi gelecedini han-
gi fikir ve degerler lizerine bina edecegi
sorusuna cevap arayan gercek bulugma-
lar olarak 6ne ¢ikmigtir.

Bu sayimizda, Mayis ayi igerisinde
gerceklestirilen “Necip Fazil ve Genglik”
programlarini mercek altina aliyor; geng
dimaglarda yeniden yankilanan bu sesi
sayfalarimiza tasiyoruz. Zira bazi insan-
lar, hayattayken oldugu gibi vefatlarinin
ardindan da konugmaya devam ederler.
Onlari susturmak mimkin degildir; ¢tin-
ki fikirleri, kendilerini anlayan ve omuzla-
yan nesillerde yasamay sirdirdr.
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Biiyiik Dogu-iB-
DA’yi bu noktada,
yalniz bazi hii-
kiimlerin toplami
olarak degil; ic ile
disi, insan ile ce-
miyeti, hakikat ile
hayati ayni nisbhet
icinde diisiinme
tesebbiisii olarak
ele almak gerekir.

NISBET MESELESI OLARAK

BUYUK DOGU-IBDA

. Kerim Kulu

ugln insan ve cemiyet Uzerine

distinmeye basladigimizda iki
ayn zorlukla karsilasiyoruz: Bir ta-
rafta klasik diinyada yerli yerinde
duran ilimler, mefhumlar ve hayat
tertipleri; 6te tarafta modern c¢a-
gin insani her tarafindan kusatan
kurumlari, aliskanlklari ve zorun-
luluklari. Mesele artik yalniz neye
inanacagimiz sorusuyla sinirh de-
gil. Asil sual su: insan, bugiin yasa-
digi hayati hangi o6lguyle
tartacak, kendisine “nor-
mal” diye dayatilan sey-
leri neye gore kabul yahut
reddedecek?

iste bu noktada asil di-
gim beliriyor. insan fit-
raten hakikate acik, dog-
ruya yatkin ve sahih bir
nisbet kurmaya elverigli
olarak diinyaya gelir; fa-
kat bu istidat kendi basi-
na korunmaz. insan hem
istidat sahibi hem de
zayif bir varlktir; telkine,
taklide, korkuya, hevaya ve cevre-
nin baskisina da aciktir. Bu ylizden
insanin meselesi sadece neye inan-
digi degil, neyi kendi fikri sandig,
hangi arzunun kendisine ait oldugu-
nu zannettigi ve hangi hayati “bas-
ka tirli olamaz” diye benimsedigi
meselesidir.

Biiyiik Dogu-IBDA'y1 bu noktada,
yalniz bazi hikiimlerin toplami ola-
rak degil; ic ile disi, insan ile cemi-
yeti, hakikat ile hayati ayni nisbet
icinde disiinme tesebblisu olarak
ele almak gerekir. Bu yazinin soru-
su da tam buradadir: insan fitraten
hakikate acik oldugu halde, modern
hayatin kusatici tertibi iginde nigin
ayrica bir suur ve nisbet merkezine
muhtac hale gelmistir?

MODERN DUNYA: YALNIZ YENI
SARTLAR DEGIiL, YENi BiR OLCU

Modern dinya yalniz araglan ve
sartlari degistirmemistir; neyin de-
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gerli sayillacagina dair yeni bir 6l¢i
de vaz'etmistir. Asil mesele, manevi
ve askin olanin merkezden cekilip
yerine dinyevi fayda, verim, hiz ve
kontrolin ge¢gmesidir. Boylece egi-
tim, iktisat, siyaset, kiiltiir ve giinde-
lik alhigkanliklar ayni merkezi man-
tik etrafinda yeniden sekillenmeye
baslamistir.

Bozulusun tarzi bu ytzden énemli-
dir. Modern tertip ¢ogu zaman ha-
yata yabanci seyler dayatarak degil,
hayatin tabii unsurlarini yonlerin-
den saptirarak isler. ihtiyac tabiidir;
sinirsiz tuketim arzusu degil. Ca-
isma tabiidir; insanin kendini yal-
niz performans lzerinden tartmasi
degil. Bilgi arayisi tabiidir; bilginin
hikmetten kopup kullanim degerine
irca edilmesi degil. Mesele hayatin
bitlinuyle iptal edilmesi degil; tabii
olanin igdis edilmesidir. Bozulus
¢ogu zaman yok ederek degil, asli
olani baska istikamete sevk ederek
isler.

Bunun neticesi sudur. insan artik
sadece disaridan zorlanan bir var-
ik degildir, kendi i¢ diinyasinda da
bu tertibin izlerini tasir. Neyi istedi-
gini, neden korktugunu, neyi basari
saydigini cogu zaman kendi basina
tayin etmez. Sistem dedigimiz sey
yalniz siyasi bir mekanizma degil;
insanin dikkatini, muhayyilesini, di-
lini ve arzusunu da bigimlendiren
daha genis bir hayat kurgusudur.

FITRAT: iCTE DURAN iSTiDAT
VE ONUN ORTULMESI

insan hakkindaki en yaygin yan-
hislardan biri, onu ya kendiliginden
dogruya yonelen masum bir varlik
ya da dis etkilerin bicimlendirdigi
bos bir levha saymaktir. Hakikat bu
iki ugta degildir. Fitrat, insanin kur-
tulusunu otomatik olarak garanti
eden bir hazir hakikat degil; korun-
masl, beslenmesi ve lzerindeki or-
tllerin kaldirilmasi gereken bir asil-
dir.

“Insan fitraten dogruya aciktir” de-
mek, “her disindigu zaten dog-
rudur” demek degildir. insan ¢ogu
zaman fitratinin UGzeri ortiliu halde
yasar; icindeki asli 6l¢l ile benimse-
digi hayat arasindaki farki bile fark
etmez. Asil savas ¢ogu zaman agik
inkar ile acik kabul arasinda degil,
ortilme ile hatirlama arasinda ce-
reyan eder. insan bazen hakikate
disman oldudu icin degil, hakikatin
sesini kendi hevesinin ve gevresin-
den devraldi§i kabullerin gurilti-
sl icinde isitemedigi icin savrulur.
Dolayisiyla insanin meselesi yalniz
“icinde ne var?” meselesi degildir;
“icindekine hangi yollar agik, hangi
yollar kapali?” meselesidir.

SISTEM: DISTAN KURULAN,
ICE SIZAN TERTIP

insanin i¢ diinyasi yalniz kendi zaaf-
laryla agiklanamaz. Sistem, egitim-
den medyaya, ¢alisma diizeninden
basari Olgltlerine, aile telakkisin-
den tiketim aliskanlklarina kadar
uzanan miisterek bir cercevedir. in-
san bu cgerceve iginde yalniz kural-
larla degil, telkinlerle de karsilasir:
neyin ilerleme, neyin gerilik, neyin
muimkiin, neyin hayal sayilacagi da
burada belirlenir.

Modern sistemin asil tesiri bura-
da gériiniir. insana yalniz nasil ya-
sayacagini dayatmaz; baska tdrld
yasayamayacagini da disundirr.
Boylece dis diinyanin tertibi, insa-
nin igindeki degerlendirme olglile-
rine yerlesir. Fitratin sesi sistemin
telkiniyle, adalet duygusu fayda he-
sabiyla, sahih arzu Uretilmis ihtiyag-
larla karisir. insan kendi bozulmus
halini tabii sanmaya baslar.

DIKEY VE YATAY: HAKIKATIN
DERINLIGINDEN HAYATIN
DUZENINE

Burada “dikey” ile kastettigim; haki-
katin derinligi, bilginin merkeziligi,
nisbet, ol¢u, fitrat ve sahsiyetin ic
kurulusu. “Yatay” ise bu merkezin



yayilldi§i hayat sahasidir; cemiyet,
kiltlr, egitim, siyaset, miesseler.
Dikey olan yataya tatbik edilmedi-
ginde, hakikat insana degen bir 6lgu
olmaktan ¢ikip miicerret bir iddiaya
dondsir. Yatay olan dikeyden kopa-
rildiginda ise toplum diizeni ruhunu
kaybederek kuru bir organizasyona
dondsdr.

Dista kurulan bozuk bir hayat tertibi
yalniz davranislarl bozmaz; insanin
ic diinyasina giden yolu da tikar, fit-
ratin sesini bastirr, sahih olanla tel-
kin edilmis olani birbirine kanstirir.
O hélde dis sahaya dair tertip talebi
yalniz toplum mihendisligi degildir;
insanin i¢indeki asl koruma cehdiy-
le de dogrudan aldkalidir. Toplum
suuru bu ylizden ferdi kurtulusun
rakibi degil, cogu zaman sartlarin-
dan biridir.

TOPLUM SUURUNDA BiR
NISBET MERKEZI

Biiyiik Dogu-IBDA'y1 “bir fikir ha-
reketi” ya da “bir siyasi teklif” diye
gormek dogrudur; fakat her ikisi de
eksik kalir. Meselenin merkezinde,
sadece ne yapilacagi degil, hangi
nisbetle yapilacag vardir. Bu giz-
ginin “isldm’a muhatap anlayis”,
“tatbik fikri”, “suur stizgeci” gibi
kavramlara israrla yaslanmasi bo-
suna degildir. Burada aranilan sey,
ferdi, ahlaki, siyasi ve igtimai saha-
lari ayni merkezden besleyecek bir
suur tertibidir.

Bir fikrin toplum suurunda yer et-

mesi, sloganlarinin yayilmasi de-
mek degildir. Kavramlarin agizlarda
dolasmasi, sert hiikimlerin benim-
senmesi, dost-digsman ayriminin
ylksek sesle yapilmasi; bunlar olsa
olsa en dis halkadir. Asil mesele, o
fikrin tasidig nisbetin hayatin farkl
sahalarinda islemeye baglamasidir;
egitimde, dilde, aile telakkisinde,
ahlak anlayisinda, sahsiyet terbiye-
sinde. Bir fikir buralarda isliyorsa,
toplum suurunda yer etmeye bas-
lamis demektir. Aksi takdirde, isim
dolasir ama merkez kurulmaz; kav-
ram dolasir ama suur dogmaz.

FERDI UYANISTAN

iCTIMAI VAZIFEYE

insan ne yalniz kendi icinde ya-
sayan bir varliktir ne de yalniz
dis diinyanin Urilinu. Fitraten bir
aciklik, bir istidat, bir hakikat
meyli tasir. Ne var ki bu meyil
kendi kendine korunup gelisen
bir cevher gibi durmaz. icte olani
korumak ile dista olani dizelt-
mek birbirine yabanci iki ugras
degildir; birinin ihmali o6burdnd
sakatlar.

Kendi icindeki cercopl ayikla-
ma cehdi, dis diinyanin da ayni
cercople ortilid oldugunu gor-
meye acar. ic muhasebe boyle-
ce dis muhasebeye acilir; ferdi
uyanis, inzivaya degil, cemiyetin
de nerede kinldigini daha sahih
gorebilmeye yarar. Blylk Do-

§u-iIBDA'nin asil yapti§i tam da
budur: insanin iciyle disi, haki-
katin dikey derinligi ile hayatin
yatay yayilimi arasinda bir nisbet
kurmaya calismak. Hasili, inan-
digi ile yasadidi hayati birbiriyle
bagdastirmak.

Bliyik Dogu-iBDA'nin
toplum suuruna yerles-
mesi gerektigini soyle-

T

Biiyiik Dogu-IiB-
DA’y1 “bir fikir
hareketi” ya da “bir

mek, bir gevrenin tanin- siyasf teklif” diye
mas| t.aleblnden ibaret gormek dogrudur;
degildir. Mesele daha fakat her ikisi de
derindedir: Modern eksik kalir Mese-
dinyanin  bozulusuy, lenin merkezinde,

insanin igini ve digini
birlikte etkilemektedir.
Fitrat ortullyor, dlcller
karigiyor, yatay hayat
dikeyden kopuyor. Bu
bozulusa yalniz ice do-

distirmeye calisarak da
karsilik verilemez. Her
ikisini ayni merkezden
besleyecek, insanin
icindeki asli istidadini
hem ferdin terbiyesin-
de hem cemiyetin niza-
minda ciddiye alacak
bir suur tertibi sarttir.
Bliyiik Dogu-iBDA, bu
tertibe talip oldugu icin toplum
suurunda bir merkez meselesi-
dir; baska bir sebeple degil.

5| aylikbaran

sadece ne yapila-
cagi degil, hangi
nisbetle yapilacagi
vardir. Bu ¢izginin
“Islam’a muhatap
anlayis”, “tatbik
nerek de, yalniz disi de- fikri”, “suur siizge-
ci” gibi kavramlara
israrla yaslanmasi

bosuna degildir.



“NECIP FAZIL VE GENCLIK" PROGRAMI

[ zmir Katip Celebi Universitesi
Fikir ve Medeniyet Toplulugu
tarafindan diizenlenen “Necip
Fazil ve Genglik” baslikli prog-
ram, 8 Mayis 2026 tarihinde,
Haci Hekim Pasa Konferans
Salonu’nda gerceklestirildi.
izmir Katip Celebi Universi-
tesi Rektor Yardimcisi Prof.
Dr. Muhsin Akbas, akademis-
yenler ve 6grencilerin katildigi
program, Ustad Necip Fazil KI-

sakurek’in hayati ve miicadele-
sine dair hazirlanan sinevizyon
gosterimiyle basladi. Necip
Fazil''n “Genclige Hitabesi ve
“Sakarya Tirkilsli” Uzerinden
genclik, dava, aksiyon ve Bu-
yik Dogu fikriyati ele alindi.
Muzaffer Dodan “Necip Fazil
Glnudmuze Ne Soyler?”, Dr. Ka-
zim Albayrak ise “Necip Fazil'in
Blyiuk Dogu Davasi” bashkli
konusmalariyla yer ald.

DR. OGR. UYESi HUSEYiN DURSUN:
BU GENCLER ”ZAMAN BENDEDIR”
SUURUNUN TALIBIDIR

rogramin acgilis konugmasini yapan Dr. tasiyan bir genglik hareketi oldugunu ifade
Ogr. Uyesi Hiiseyin Dursun, Necip Fa- etti.
zil'in davasini anlatmanin biyuk bir mesu-
liyet oldugunu belirterek asil s6ziin, bu da-
vanin ¢ilesini gekmis isimlere ait oldugunu
soyledi.

Konusmasinda gengligin mazlum cograf-
yalarla dertlenmesi, gii¢lu ve blyuk Turki-
ye'nin yeniden insasinda rol almasi, ezanin
semalardan dinmemesi ve al bayragin dal-
Dursun, izmir Katip Gelebi Universitesi Fikir galanmasi igin calismasi gerektigini vur-
ve Medeniyet Toplulugu'nun riza-yi ilahi ve gulayan Dursun, karsisinda Necip Fazil'in

'1\|\‘||~” i'la-y1 kelimetullah gayesiyle hareket ettigi- “zaman bendedir ve mekan bana emanet-

ni belirterek toplulugun yalnizca bir 6grenci  tir” suuruna talip bir genclik gordiguni dile
toplulugu olmadigini; Tirkiye'nin farkh tGni- getirdi. Ustad'in “Sevinin Mehmedim” mis-
versitelerinde fikir ve medeniyet ¢izgisini ralarini okuyarak konugmasini tamamladi.

PROF. DR. MUHSIN AKBAS:
NECIP FAZIL DUSUNCEYI AKSIYONLA
BIRLESTIREN BUYUK BiR isiMDIR

[ zmir Katip Celebi Universitesi Rektér ilimler, fikir ve aksiyon sahasinda yiiriitti-

Yardimcisi Prof. Dr. Muhsin Akbas, ko- gl calismalara dikkat gekti.
nusmasinda bir millet olmanin temel va-
siflarindan birinin kalici diigince tGretmek
oldugunu sodyledi. Osmanli'dan Cumhuri-
yet'e uzanan ¢izgide Tirkiye'de bu mahi-
yette distnce Ureten en blyulk isimlerden
birinin Necip Fazil Kisakirek oldugunu

Akbas, Necip Fazil'in islam inancindan
beslendigini, bununla birlikte Bati diistin-
cesi ve felsefesiyle hesaplasarak inang
merkezli ve aksiyon temelli bir distn-
ce ortaya koydugunu soyledi. Sakarya
Tlrkisu'nd bu gergevede degerlendiren

belirten Akbas, Ustad'in sadece eserleriy-
le degil, aksiyonuyla da tarihe mal olmus
bir sahsiyet oldugunu ifade etti.

Prof. Dr. Muhsin Akbas, Dr. Kazim Albay-
rak'in “ilm-i Kelam'in Ozi” adli calismasi-
ni fakdilte 6grencisiyken okudugunu ifade
ederek, Albayrak'in uzun yillardir islami
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Akbas, Necip Fazil'in modern insanin
anlamsizlik telakkisine karsi Anadolu in-
sanini imaniyla, yiikiiyle ve hedefiyle an-
lamli bir hayatin merkezine yerlestirdigini
ifade etti. Sakarya Tirkisi’'nin sadece
bir siir olarak degil, felsefi bir manifesto
olarak da ele alinmasi gerektigini belirtti.

LJ"\“x i
K ATIP CELER
CINIVER LSITESI




IZMIR KATIP CELEBI UNIVERSITESI'NDE YAPILD|

MUZAFFER DOGAN:

NECIP FAZIL BiZE ALLAH RESULU’NU TANITTI

M uzaffer Dogan, Necip Fazil'i kisa bir
sure i¢inde anlatmanin gigligine
dikkat cekerek Ustad'i biiyiik bir okyanu-
sa benzetti ve onu tanimanin hayatinin
en buylk bahtiyarliklarindan biri oldugu-
nu belirtti.

Nevsehir'de gegen genglik yillarini ve Ne-
cip Fazil'la tanigmasini anlatan Dogan,
1970’li yillarin ¢alkantili ortaminda ken-
dilerini koruma ¢abasiyla zaman zaman
sokak kavgalarina girmek zorunda kal-
diklarnini aktardi. O yillarda bir 6gretmen-
lerinin —ileride profesor olan Necmettin
Tozlu— ellerinden tuttugunu ve Ustad'
anlattigini sdyleyen Dogan, Necip Fazil'i
taniyinca “yere goge sigamadigini” ifade
etti.

“Ustad bize Allah ResQli’nii tanitti. Al-
lah Resdli'nii taniyinca islam dinini, in-

sanhigi kurtarmak igin génderilen islami
hayat tarzini 6grendik. Bu kuru bir bilgi
yiginindan ibaret degildi Ustad'in bize
ogrettigi islam.” diyen Dogan, Henri Ber-
gson’'un Sorbonne'daki derslere gelme-
yen Necip Fazil' sordugunda ve onun
memlekete gonderildigini 6grendiginde
“Burada dursaydi diinyanin sayili filozof-
larindan birisi olurdu” dedigini aktardi.
Dogan bu rivayete soyle karsilik verdi:
“Ya Rabbi, sana hamdui sené olsun. Onu
bir Allah dostunun 6niine oturtturdun; o
bize kilavuzluk etti.”

“Cole inen Nur”u 40 yildir her Ramazan
okudugunu belirten Dogan, bu eseri
asan bir Peygamber kitabina rastlama-
digini soyledi.

Programda Muzaffer Dogan, Necip Fa-
zil''n “Genglige Hitabesi’ni kiirsiiden
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okudu. Ardindan Ustad'in hapishane ani-
larindan derlenen “Yilanh Kuyudan” adli
eserinden “Karpuz” baslkli kisa pasaji
da okudu: Bir Ramazan iftari vakti hapis-
hanede onu ziyarete gelen yasli ve tani-
madik bir Misliman’in getirdigi karpuzu
anlatan bu pasaj, “Keske o karpuzu kes-
meseydim. Hep ona bakip diistinseydim.
islam ahlakini fikretseydim. Aglasaydim,
aglasaydim...” sozleriyle biterken dinleyi-
cileri derinden etkiledi.

DR. KAZIM ALBAYRAK:

BUYUK DOGU, iSLAM’I HAKIM KILMANIN DUNYA GORUSUDUR

Ibayrak, konusmasina Yiiksek islam

Enstitlisi’'ndeki 6grencilik yillarindan
bir kesitle basladi: “Mezun olurken Ne-
cip Fazil'la yolum kesisiyor. Eserlerinde,
islami ilimlerde aldigim egitimde bula-
madigim seyler var. Mesela Necip Fa-
zil''ln sahabeye dair o6lglsu: ‘Sahabenin
en ki¢ugu dahi velilerin en biyldgunden
dstiinddr. Velilerin en blylgd, sahabinin
atinin burnundaki toz olamaz.’ Bu 6l¢liyi
islami ilimler tedrisatinda almiyorsunuz.

ilim ayri, irfan ayri. ilim ve irfanin bir ara-
ya gelmesi ise apayri. iste bu 6lciiyii ben
Necip Fazil'dan aldim. Demek ki hikmet
adami, dini ilimlere de yol verici, 6nder.
Bunu kacirdigimizda ¢ok sey kagiririz.”

Bu tespiti bir ¢ergeve olarak belirleyen
Albayrak, genclik yillarindaki arayisina
gecti: “O donem MTTB var, Akincilar var.
Salih Mirzabeyoglu, Akinci Glg dergisin-
de ideolocya Orgiisi'nii merkeze aliyor.
Bu sefer Biiylik Dogu'yu gergek derinli-
giyle okumaya basliyoruz. Dergi Necip
Fazil'a ulasiyor; Ustad ‘Miijdelerin Miij-
desi’ baslikli yaziyi yaziyor ve bizi Eren-
koy'deki koskine cagiriyor. Gidiyoruz.
Aksam namazini onun arkasinda kildim;
o ani dmrimde unutamam.”

Blyuk Dogu’nun 6ziine ve yedi temel
vasfina deginen Albayrak, ozellikle Bi-
yik Dogu-iBDA iliskisi lizerinde durdu:
“Islam ruhunun esya ve héadiseler kar-
sisinda ‘nasil’ tavrini temsil eden Blyuk
Dogu gévdesine mukabil IBDA, onun
tastyici ‘nigin’ kanatlaridir. Namaz nasil
kilinir? Tekbir, kiyam, kiraat, rikd... Ama

namaz nigin kilinir? iste ‘nigin’ meselesi,
hikmet-i tesri deniyor buna; bunu Salih
Mirzabeyoglu yapiyor. Cunki ‘nasil’ini
Necip Fazil koymus, tekrara gerek yok.
Birbirini tamamlayan iki kanat boyle olu-
suyor.”

18 yasindan beri Biyiik Dogu okudugu-
nu ve ilmi galismalar yaptikgca bu fikri-
yata daha fazla hayran kaldigini belirten
Albayrak, hadis alanindaki arastirma-
sindan hareketle sunu soyledi: “Hadis
hocalarinin Necip Fazil'dan 6grenecegi
cok sey var. Ama onlar ‘Necip Fazil ilim
adami degil’ diye bakiyorlar. ilim nedir o
zaman? Asr-I Saadet'te ilim neydi? irfan
nerede, ahlak nerede, metafizik nerede?
Biz ilmi kendi literatiirimiize gore tarif
ederiz. Mutlak Fikir'e bagh olanlarin mu-
kayyet felsefelere tabi olmasi distinile-
mez.” Konugmasini su sozlerle tamam-
ladi: “Biliylik Dogu’'nun alternatifi yok; bu
fikri kusanmamiz gerekiyor. islam alemi-
ne ve diinyaya teklifi olan, kurtarici islam
nizami fikri olan Blyilik Dogu ideali etra-
finda kenetlenen gengler olarak hepinizi
sayglyla selamhyorum.”
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DR. AYHAN KOCKAYA :

GUNUMUZ POPULER KULTURU BiZDEN SADECE
ODAKLANMAYI DEGIL, YAZI YAZMAYI DA ALDI

Dr. Ayhan Kogkaya kimdir?

1987 senesinde Uskiidar'da
dogdu. Sakarya Universitesi
Sosyoloji Bolimi’'nde arastirma
gorevlisi olarak calisiyor; ingiliz
Dili ve Edebiyati Bolimi'nde
ikinci lisans egitimine devam
ediyor. Cevirileri arasinda Pela-
gia Goulimari'nin Edebiyat Eles-
tirisi ve Teori: Platon'dan Post-
kolonyalizme (VBKY) ve Joseph
Frank'in Dostoyevski Uzerine
Dersler (VBKY) adli eserleri yer
almaktadir.

debiyati sadece estetik bir metin

olmaktan ote toplumsal dinamik-
lerin, krizlerin ve doniigiimlerin bir
aynasi olarak okumak neden her
zamankinden daha onemli? Edebi-
yat sosyolojisi tam olarak bize hangi
goriinmez baglari gosteriyor?

Edebiyat sosyolojisini en temelde
iki sekilde yapmak mumkdin. Bunlar-
dan biri, bir metnin gesitli ¢aglarda,
yillarda ve dénemlerdeki dolagimini
merkeze alarak edebiyat sosyoloji-
si calismasi yapmaktir. Mesela biz,
tarihimizde harf inkilabi yagamis bir
milletiz ve bunun neticesinde bazi
romanlarimiz Latin harflerine akta-
nimistir. Simdi bu aktarim siregleri
hangi romanlari kapsamistir, hangile-
rini kapsamamistir veya hangi tarih-
te hangi romanimiz Latin harflerine
aktarilmistir? Bu aglari, baglar takip
ederek bir edebiyat sosyolojisi yapa-
bilir ve belirli bir cagda ne okudugu-
muzu gorebiliriz. Su ornegi verebi-
lirim: Biz Taassuk-1 Tal'at ve Fitnat'l
ilk romanimiz olarak kabul ederiz
ama Taassuk-1 Tal'at ve Fitnat'in La-
tin harflerine aktarilmasi 1960’larin
sonunda, yanilmiyorsam, gercekles-
mis. Bu bize sunu soyluyor: Biz aslin-
da ilk romanimizla fazla ilgilenmemi-
siz. Bir agidan edebiyat sosyolojisini
boyle yapabiliriz.

Bir digeri, metinlerden yola c¢ikarak
bir metnin belli bir ¢agi nasil yansit-
tigina bakmaktir. Burada illa onu yap-
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maliyiz veya bunu yapmamaliyiz gibi
bir ayrima gitmeyelim. Fakat sunu
soyleyebiliriz: Her metin aslinda igin-
de bulundugu ¢agdi hem yansitir hem
de o ¢agin urlinddur. Marx'in meshur
bir s6zi vardir: “Her ¢ag kendi 6nu-
ne sadece ¢ozebilecedi problemle-
ri koyar” Cozebilecedi problemleri
hangi yollarla koyar? Kimi zaman
s0zlU edebiyatla, kimi zamansa yazili
edebiyat Urinleriyle. Yazili edebiyat
bunu hikaye, roman veya siir yoluyla
yapabilir. Her ne kadar sairden ge-
nellikle toplumsal degil, bireysel bir
kisi olarak bahsetsek de siir, 6zellikle
belli bir cagdan itibaren, daha ziyade
sadece sairi anlatan bir edebi form
olarak diisiiniilmustir. Ama daha o6n-
cesinde, en azindan siir de toplumsal
bir durumu ortaya koyabilir.

Bu bakimdan en 6nemsedigim form
romandir. Romanlar hem iginde bu-
lunduklar ¢agin uriinidir hem de o
¢aga bir alternatif sunmaya calisir
veya en azindan o ¢agi oldugu gibi
yansitmaya gayret eder. Ornegin eli-
nize bir 19. yizyll Bati romanini alr-
saniz orada belirli bir sinifin yukseli-
sini gorirsiiniz. Bu sinif hangisidir?
Burjuvazidir. Burjuvazinin mevcut
durumunu da gdriirsiiniiz. Ote yan-
dan aristokrasinin zayiflamakta ol-
dugunu misahede edersiniz. Bunun
en onemli orneklerinden biri, kendi
¢agini yansitan belki de en onemli
romanlardan biri diyelim, Don Qu-
ijote’dir. Don Quijote bize sénmekte
olan bir uygarligin, yani sénmekte
olan bir zimrenin ¢okistnd anlatir.
Keza yeni bir sinifin ortaya cikisini
da ayni sekilde o romanda gormemiz
mumkindir.

Dolayisiyla romanlar iginde bulun-
duklari ¢agin hem drinudir; o ¢agi
yansitirlar hem de yeni bir s6z soyler-
ler. Bu da Marksist diyalektikle izah
edilebilir. Marx, Louis Bonaparte'in
18 Brumaire'i adli eserinde sdyle bir
soz soyler: “Insanlar kendi ¢aglarini,
kaderlerini Uretirler ancak bunu ve-
rili kosullar cercevesinde yaparlar.”
Romanlar da bu diyalektige uygun
uriinlerdir. Hem icinde yasadiklari

¢agdi yansitirlar hem de o ¢ag igin bir
s0z soylerler; fakat sdyledikleri s6z, o
¢agda icinde bulunduklari sartlardan
bagimsiz degildir.

Oyleyse sunu da diyebilir miyiz ho-
cam? Romanlar kategorilerine ayri-
liyor; bir roman tarihi roman olmasa
bile, mesela 18. veya 19. yiizyil hak-
kinda bize birgok bilgi vermez mi?

Mutlaka tarihi bir roman olmasina
gerek yoktur, bunu soyleyebiliriz. Ta-
rihi romanlar da zaten kendilerinden
daha onceki ¢aglardan bahsederek
glincele dair bir teklifte veya tenkitte
bulunur. Bunu biraz da kendi iginde
yasadiklari ¢agdan korktuklari igin
yaparlar, diyebiliriz. Yani Bati'da tarihi
romanlar biraz da siyasi baskilarin
neticesidir. Batili bir romanci kendi
¢agini oldugu gibi yansitamadigi igin
elestirilerini gegmis bir ¢agdi yansita-
rak, oradan devsirerek soyler.

Bu arada kategorilere dair de bir sey
sOylemek lazim. Romanlar katego-
rilere ayirmak daha sonraki bir istir.
Retrospektiftir; geriye doniik olarak
yaptigimiz bir eylemdir. Biz bugiin
Robinson Crusoe’yu bir roman olarak
okuruz ama i¢inde bulundugu ¢agda,
yani Robinson Crusoe’nun yazildig
18. yizyilin ilk yarisinda, bu eser bir
roman olarak okunmuyordu. Bugiin
onun bir roman oldugunu soyliyo-
ruz. Dolayisiyla kategoriler de boy-
ledir. Biz kategorileri sonradan Ureti-
riz. Bu tamamiyla zararli midir? Oyle
diyemeyiz. Tamamen yararli midir?
Onu da diyemeyiz. Sadece anlamayi
kolaylastirmaya yarar.

Edebiyat sosyolojisi agisindan bakil-
diginda bir medeniyetin diinya go-
riisii ile edebiyati arasinda nasil bir
iligki vardir?

Bu aslinda az 6nce soyledigim seyle
paralel. Yani bir ulus, bir millet, insan-
ik kendi 6niine sadece ¢ozebilecegi
sorunlari koyar. Dolayisiyla edebiyat
eserleri de ¢ozllmek istenen sorun-
larin ortaya konuldugu eserlerdir.
Edebiyat sosyolojisi ne yapar? Edebi-
yat sosyolojisi, dedigim bu iki yoldan
hareket ederek bir metnin, 6rnegin o



¢ag icin ne soyledigine dair bir
tahlil yapabilir.

Burada bir yanilgi olmasin. Aslin-
da roman sosyolojiden de buytk
bir seydir. Hatta edebiyattan da
buyuk bir seydir. Romani sadece
sosyolojinin sinirlari igerisinde
degerlendiremezsiniz.  Romani
edebiyatin sinirlar igerisinde de
degerlendiremezsiniz. Bir yaniy-
la roman, edebiyati da asan bir
turdur; hatta bir anti-tir! Bunun
onemli sebeplerinden biri, ro-
manin tarifinin, taniminin yapila-
mamasi ve tarihinin tespit edile-
memesidir. Dolayisiyla bu kadar
genis bir yazin tird, icinde bulun-
dugu ¢agin agmazlarini gosterir;
icinde bulundugu c¢agin nasil o
héle geldigini ortaya koyar.

Edebiyati boyle okumak, onu sa-
dece alegorilerden, mecazlardan
ve dil sanatlarindan ibaret gérme-
meyi getirir. E§er romana siyasi
bir metin, bir tefekkir metni ola-
rak bakarsaniz bunun kazangclari
buylktir. Cinki onu cok farkli
boyutlariyla goérmis olursunuz.
Benim esas yapmaya calistigim
okuma bigimi budur: Romani bir
sanat metni olarak, sadece bir
edebiyat metni olarak okumanin
disina ¢cikmak; romani bir tefekkuir
metni, bir siyasi manifesto olarak
gormek ve sosyolojik bir veri ola-
rak degerlendirmek.

Yine kadim eserlere baktigimizda
edebiyat, toplumun ruhunu bes-
leyen ve yon veren bir alan olarak
degerlendiriliyor. Bugiin dijital
kiiltiir, sosyal medya ve popiiler
kiiltir ortaminda edebiyatin bu
yonlendirici ve kurucu rolii sizce
hala devam ediyor mu? Yoksa
edebiyat, toplum lizerindeki etki-
sini bagka alanlara mi birakti?

Siphesiz baska alanlara birakt.
Ozellikle 18. ve 19. asirlarda ro-
manin yaptigi seyi bugiin sinema
yapiyor. Sinema da bir kurmaca-
dir, roman da bir kurmacadir. Kur-
macay! biz kimi zaman kigum-
seyerek kullanirnz ama kurmaca,
gercek hayatin kendisinden daha
onemli olabilir. Clinkd bir metnin
icindeki kurmaca bir karakterin
psikolojisi, bizim igin gercek bir
insandan daha fazla veri saglar.
Bu anlamda bizim ilk romanla-
nmizdan Felatun Bey ile Rakim
Efendi'yi burada o6rnek vereyim.
Ne Felatun Bey ne de Rakim Efen-

di gergekten yasamis iki kisidir fa-
kat gercekten yasamis insanlarin
birer prototipi olarak bize oldukca
fazla tecriibe aktarir. Bu gagda ve
bu popiler kiltir ortaminda ayni
sey sadece romanla sinirli kalmak
zorunda degil. Sinema da pekala
bu vazifeyi gorebilir. Son tahlilde
sinema da bir kurmacadir. Hatta
gercek hadiselere ve gercek sa-
hislara dayanan sinema urinleri
de aslinda birer kurmacadir. Ayri-
ca unutmayalim ki roman da bir
popduler kiltir Grinddur; farkh bir
ylizyilin popdler kdltir Grind...

Popiiler kdltir belki yerini buna
birakti diyebiliriz; bu isin bir yonu.
Bir de negatif yoniinden bahsede-
lim: Popdler kultir bizim odaklan-
mamizi engelledigi oranda metin-
lerle olan bagimizi da kopardi ve
koparmaya devam ediyor. Artik
odaklanamiyoruz. “Artik odak-
lanamiyoruz” cliimlesine ben bir
sey daha eklemek istiyorum: Artik
yazmiyoruz. Yani bir metni okuyo-
ruz ve tuketiyoruz. Metni okuduk
ve kenara koyduk gibi bir mantik
guduyoruz. Bu son derece yanlis,
son derece yeni ve son derece ve-
rimsiz bir sey. Bir metin bir kere
okunmaz. lyi bir metni birkag kere
okumak gerekir. Bir metin okunup
bir kenara birakilmaz; bir metni
okurken yazmamiz gerekir. Ya-
ziyla bagimizi kurmamiz gerekir.
Odaklanabilmek adina bu 6nem-
lidir. Iste popiiler kiiltiiriin bence
elimizden aldigi en onemli sey-
lerden ikisi bunlar. Tekrar edeyim:
Biri dikkatimizin dagilmasi. Bunun
uzerinde zaten yeterince durulu-
yor. Biz buna bir de yazma eylemi-
ni ekleyelim.

Keza populer kiltir bizim eli-
mizden lugatleri de aldi. Eskiden
bilmedigimiz bir sey icgin ansiklo-
pedilere ve lugatlere, sozliklere
bakmak s6z konusuydu. “Ligate
mertlik olmaz”, mihim bir kelam-i
kibardir 6rnegin. Hatta sozliikle-
re bilmedigimiz kelimeler igin ol-
dugu kadar bildigimiz
kelimeler icin de bakar-
dik. Simdi bilmedigimiz
bir kelimeyi kopyalayip
yapistirarak internette
ariyoruz. Halbuki yaza-
rak calisirsaniz, liugat-
ten galisirsaniz bu daha
akilda kalicidir. Obiirii
daha ugucudur. Bunun
elbette edebiyata da
yansimalari oldu. Me-
seld artik bugiin Anna
Karenina kadar kalin bir
roman yazsaniz okur
bulmakta zorlanirsiniz.
Buglinin  romaninda
ciimleler daha kisa, ha-
cim daha kiigiik olmali.
Eminim buglin roman
yazan yazarlarin dik-
kat ettigi bir seydir bu.
Clnku insanlarin uzun
cumleleri okuyup tahlil
edecek, kafalarinda tar-
tacak kadar dikkatleri
de yok; kalin romanlar okuyacak
kadar vakitleri de yok.

Kendilerini o popiiler kiiltiire gore
uyarhyorlar.

Elbette. Roman, ilk ortaya ¢iktig
andan itibaren kendisini popiiler
kiltire gore konumlandirmistir
aslinda. Ornegin gazeteye. ilk ro-
manlar popdler kiltire meydan
okuyan metinler degildir. Nitekim
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Romanlari katego-
rilere ayirmak daha
sonraki bir igtir.
Retrospektiftir; ge-
riye doniik olarak
yaptigimiz bir ey-
lemdir. Biz bugiin
Robinson Cru-
soe’yu bir roman
olarak okuruz ama
icinde bulundugu
cagda, yani Robin-
son Crusoe’nun
yazildigi 18. yiiz-
yihin ilk yarisinda,
bu eser bir roman
olarak okunmuyor-
du. Bugiin onun bir
roman oldugunu
soyliiyoruz.



tefrika suretinde nesrediliyorlardi. Bu da
o donemin popdiler kiiltiriine ayak uy-
durmak demekti. Ayni sey giinimiizde
de devam etmektedir.

Fakat bu, artik romanlarin topluma soy-
leyecek bir s6zii yok demek degildir. Her
zaman vardir ve her zaman olmaya de-
vam edecektir. Clinki insanlar anlatilara
her zaman muhtagtir.

Toplum lizerindeki etkisi demisken, cok
satan kitaplarin sosyolojik basarisini
sadece pazarlama ile mi acgikhyoruz,
yoksa bu eserler toplumsal bir boslugu
mu dolduruyor? Yani ¢ok satmasa da
meyil bu tarafa mi1 yoneliyor?

Ne giizel sual sordunuz. Simdi edebiyat
sosyolojisinin onemli inceleme alanla-
rindan biridir bu. Neden bir metin ¢ok
satar? Bir metnin ¢ok satmasini sadece
o metnin i¢sel niteliklerine bakarak an-
layabilir miyiz? Ornegin Victor Hugo'nun
Sefiller romaninin ¢gok satmasini sagla-
yan sey nedir? icsel dzellikleri mi, yoksa
pazarlamaya tekabiil eden bazi harici
unsurlar da var midir? Sayet herhangi
bir romanin ¢ok tutulmasini saglayan
seyin onun i¢sel unsurlarindan ibaret
oldugunu sdylerseniz aslinda sunu da
demis olursunuz: Victor Hugo'nun Se-
filler'i yazdigi ¢agda, o igsel ozelliklere
sahip baska bir roman yoktu. Dolayisiyla
o i¢sel ozellikleri tagsiyamayan romanlar
elenip gittiler, sadece Hugo'nunki kaldi.
Boyle mi diyecediz? Bunu otomatik ola-
rak kabul edebilir miyiz? Bu, stiphesiz
savunmasi kolay bir tez degildir.

Sunu ekleyelim: Daniel Defoe, Robinson
Crusoe'yu yayimladigi tarihte yirmi veya
yirmi bir eser daha yayimlamisti. Sadece
o yil ¢cikan eserlerinin sayisi bu. Toplam-
da, bitlin hayati boyunca yazdigi eserle-
rin sayisi, yanilmiyorsam, bes yiiz. Geri-
ye sadece Robinson Crusoe’nun kalmis
olmasi, diger yirmi eserin higbirisinin o
nitelikte olmamasiyla izah edilebilir mi?
Biz bunu olglip bigmis degiliz halbuki.
Dolayisiyla sadece i¢sel nitelikleri esas
alarak bir romanin tuttugunu soylersek
mutlaka yaniliniz. isin icinde bir de pa-
zarlama dinamikleri vardir, kabul meka-
nizmalar vardir, reklam teknikleri vardir.
Tdm bunlar bazi yazarlari ve/veya eser-
leri 6ne cikarir.

Neyin satacagina, neyin kabul gorecegi-
ne dair bizim ulkemiz 6zelinde son sozu
soyleyen toplumdur. Toplum belirli do6-
nemlerde belirli yazarlar ve belirli eser-
leri okumus, onlari revagta tutmus, onla-
rin gok basilmasini saglamistir. Sonraki
yillarda ise o yazarlarin ve eserlerin ye-
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rine yenilerini koymustur. Mesela Attila
ilhan bugiin, takriben yirmi bes yil énce
oldugundan daha az giindemde. Fakat
1990'larda bu boyle degildi. Bugiin Atti-
la ilhan'in yerini baska yazarlar almistir.
Bunun kararini veren kim? Bunun karari-
ni veren toplumdur. Fakat bu, pazarlama
dinamiklerinin bunda higbir etkisi olma-
digi anlamina gelmez. Bu sebeple ede-
biyat sosyolojisi, bir yaniyla edebiyatin
sosyolojisidir.

Bu toplumsal bosluk ve popiiler kiiltii-
riin sundugu anlik tatminler nelerimizi
degistirdi, bizden neleri gotiirdii?

iste iki 6nemli seyi gotiirdii. Bunlardan
biri odaklanma, digeri yazma. Artik yaz-
mayan insanlariz. Okuyan insanlar mi-
yiz, ondan emin degilim; fakat tiketen
insanlariz, onu soyleyebilirim. On doku-
zuncu yizyllda Gustave Flaubert soyle
bir sey demisti: “Bir insan eger omri
hayatinda yarim duzine kitabi iyi okursa
onun alim oldugunu soyleyebiliriz.” Yani
alti kitabi iyi okursa onun alim oldugu
soylenebilir, demisti. Simdi bugin her-
hangi bir kisinin kitapligina bakarsaniz,
onun icerisinde altidan ¢ok fazla kitap
gorursintz. Fakat bu, o insanlarin kitap-
lari okudugu anlamina gelir mi? Oyleyse
evvela bir kisim insani eledik: Kitaplari
elinde tutan ancak okumayan insanlari
eledik.

Peki geriye kalanlardan, yani okuyanlar-
dan bir se¢im yapsak, okuyanlar o ki-
taplari ne kadar anliyorlar? Bu soru bir
kisim insani daha eler. Clinkii okumak
ciddi bir eylemdir ve bunun 6ziimsene-
rek yapilmasi gerekir. Hizin bizden aldig
onemli seylerden biri de nitelikli okuma-
dir. Yazma, odaklanma, nitelikli okuma...
Bu nitelikli okumayi odaklanmayla para-
lel olarak soyliyorum.

Hizh tiiketim ¢aginda edebiyatin gel-
digi yeri bize anlatir misiniz? Mesela
klasiklerin sosyolojik degerini bugiine
tasiyabiliyor muyuz, yoksa artik eskisi
gibi degil mi?

Kanaatimce klasikler her zaman de-
gerlerini koruyacaktir. Bugin geg¢misi
ve bugunlyle ¢agimizi anlamak isti-
yorsak gitmemiz gereken yerlerden biri
de romanlardir. Roman derken Kklasik
romanlari kastediyorum elbette. Onlar
her zaman degerlidir. Bati klasikleri, Rus
klasikleri hem Bati medeniyetinin teme-
linde yatar hem de o ¢agi idrak etmemizi
saglar. Bunlarin degeri yarin da devam
edecektir. Yegane olgu degildir ama kla-
siklerin siirekli basilmaya devam etme-
si de bunu ortaya koyuyor. Dolayisiyla

evet, en azindan goriinen o ki bu eserler
degerlerini koruyor.

Fakat klasiklerin ¢ok satilmalar onlarin
cok iyi anlasildiklari anlamina gelir mi?
Tabii bu baska mesele. Buna bir cirpi-
da olumlu cevap vermek dogru olmaz.
Zaten Unli edebiyat elestirmeni Franco
Moretti'nin soyledigi meshur s6z sudur:
“Klasikler ¢cok satan lakin okunmayan
eserlerdir.” Dogru degil mi? Klasikler gok
satar; yani Su¢ ve Ceza ¢ok satar ama
¢ok okunmaz. Klasiklerin boyle bir 6zel-
ligi de vardir.

Peki sunu diyebilir miyiz hocam? in-
sanimiz bilinen biiyiik klasik eserleri
aliyor, kitapliginda barindinyor ama
okumuyor. Bunu biraz da “ben entelek-
tiielim” diye kendini gosterme g¢abasi
olarak yorumlayabilir miyiz?

Entelektiiel goriinmek igin olabilir; ayni
zamanda bir dekor igin de olabilir. Kitap
bir yaniyla dekor nesnesidir. Yani evinin
bir pargasini kitaba ayirmak, o evi deko-
re etmenin de bir cliziidir. Bu da olabilir;
belki boyle bir yani da vardir.

Teknolojinin bizzat iiretici olarak dev-
reye girdigi yepyeni bir esikteyiz. Yapay
zekanin edebi metinler iiretmeye bas-
ladigi bu donemde, yazar kavraminin
sosyolojik statiisii sizce nereye evrile-
cek?

Simdi ben bunu yazarlik tizerinden degil,
cevirmenlik Uzerinden cevaplayayim.
Cevirmenlik de yapiyorum ve kanaatim-
ce o da bir tir yazarliktir. Tahmin edi-
lecegi Uzere yapay zekd, cevirmenligi
ciddi bi¢cimde etkiliyor. Bu konuda in-
sanlar genelde soOyle disunuyor: Artik
kitap cevirmenlerine, mutercimlere pek
ihtiya¢ kalmadi; o isi yapay zeka halledi-
yor. Simdi bu bakis agisi ¢evirmenlerin
moralini bozmaz mi? Elbette bozar ama
isin bir baska boyutu daha var ki onun
da gayet olumlu oldugunu séylememiz
gerekir.

Simdi zaten eger kisi bir terciman ola-
rak terciime ettigi kitabi anlamadan, his-
setmeden bir yabanci dilden kendi diline
aktariyorsa ve aktardigi lisanin da kavai-
dine hakim degilse, yani Turkgemize de-
rinlemesine hakim degilse, yaptidi is bir
aktarimdan ibaretse, evet, yapay zeka
bu kisinin isini elinden alabilir. Cinki
onun yaptigdi isi zaten makine de yapiyor.
Fakat eger tercimeyi mesela Cemil Me-
ric gibi yapiyorsaniz, dilinizi ve yabanci
dili iyi biliyorsaniz, bir metni anlayarak
ve hissederek terciime ediyorsaniz, ya-
pay zeka sizin isinizi elinizden almak bir
yana, iginizi daha degerli kilar. Nitekim



yapay zeka bu isi kotl yapanlarin
yerini aldik¢a siz daha degerli hale
gelirsiniz.

Bu, terazinin iki kefesi gibidir. Tera-
zinin iki kefesinden birine elinizi ko-
yarsaniz digeri zaten yukar kalkar.
Bir diger elinizle onu da yukari kal-
dirmaniza gerek yoktur. Eger isinizi
iyi yapiyorsaniz, dile hakimseniz,
lisana hakimseniz, o zaman yapay
zeka sizin yazarh@iniza da, gevir-
menliginize de, mutercimliginize de
olumlu etkide bulunur. Clinki sizin
gibi olmayanlar zaten eleyecektir.
Burada “geviri” ve “tercime”; “ce-
virmen” ve “mitercim” kelimelerini
kullandik ama sunu ekleyelim: Ba-
tI'da bir “translation” vardir, bir de
“interpretation”. ilki yazili bir metni
cevirmek icin kullanilir; ikincisi ise
bir konugmayi aktarma fiilidir. Orne-
gin bir devlet bagkaninin dilini bir di-
ger dile simultane bir bigimde akta-
riyorsaniz siz bir “interpreter”siniz.
Almanlar ise siir gevirisi igin ayri bir
kelime kullanirlar: “Nachdichtung.”
Bir dildeki siiri bir diger dile, yine siir
formunda aktarmaktir bu kelimenin
manasi. Bu incelikler her lisanda
vardir. Kendi lisanimizdaki kelime
dagarcigimizi genislettigimiz oran-
da bu inceliklerden nasiplenebiliriz.

Zaten bundan sonra yapay zekanin
yapamadigini yapmak marifet sayi-
lacak hocam.

Tabii, kesinlikle. Yapay zeka bunu
asla sizin yaptiginiz seviyede yapa-
maz. Cuinki yapay zeka isi teknik bir
bicimde yapar; siz ise isi hissede-
rek yaparsiniz, dedigim gibi lisanin
kavaidine hakim olarak yaparsiniz.
Bu da sizin isinizi ve sizi daha de-
gerli, daha kiymetli kilar.

Kitap iizerinden gittik ama me-
selenin tam yerine oturmasi igin
bilgi meselesine de temas etmek
gerekir hocam. Mesela kitap bir
bilgi kaynagi mi yoksa kiiltiirel bir
aksesuar mi haline geliyor? Bunun
yaninda bilgiye nasil bakiliyor? Sa-
dece bilgi toplamakla mesguliiz;
bilgiyi kullanmiyoruz. Adeta biin-
yemizde hepsini barindinyoruz fa-
kat bilmeyi bilmiyoruz.

Tabii bu, Tirk akademisinin 6nem-
li eksiklerinden biri, bir agidan da
onemli fazlalklarindan biri. Turki-
ye'de kendisini bir alana ciddiyetle
veren bir insan, velev ki 6grenci ol-
sun, Batr'daki muadillerinden c¢ok
daha fazla sey bilir. Cok fazla diisi-

nur bilir, cok fazla mesele bilir. Bu
arada sunu soyleyeyim: Bir meshur
tercimanimizin soyledigi gibi, Tir-
kiye'de sosyal bilim okurlar ¢ok he-
veskardir; okuduklarn kitabi istahla
okurlar. Dolayisiyla bilgi bakimindan
bircok Batill muadilinden; 6grenciy-
se Bati'daki 6grenciden, akademis-
yense Batr'daki akademisyenden
ileride olabilir. Fakat bizim sikinti-
miz sudur: Biz metodolojide onlar
kadar iyi degiliz. Metodolojide on-
lar kadar iyi olmadigimiz igin, evet,
sadece biliyoruz ama bilgiyi nasil
kullanacagimiz konusunda bazi si-
kintilar yasiyoruz. Bu sikintilar nasil
asllabilir? Burada kendimi meslek-
taglannmdan ayiracak degilim; me-
todolojiyi daha iyi bilerek asilabilir
diyebilirim.

Bir de hocam, toplum kendi de-
gerleri lizerinden kimlik inga eder.
Edebiyat nasil bir yerde durmali ki
bu kimlige zemin teskil etsin?

Evet, edebiyat nasil bir yerde dur-
mali? Tabii burada edebiyat derken
sadece yazili edebiyati kastetmiyo-
ruz. So6zli edebiyattan baslayip bu-
gline kadar geleceksek eger, kendi
toplumumuzu anlamak istiyorsak
oncelikle anlamamiz gereken sey-
lerden biri, edebiyat metinlerimizle
kurdugumuz iligkidir. Siz eger bu
toplumu iyi anlamak istiyorsaniz,
bu toplumun degerlerini iyi bilmeniz
gerekiyor. Ornegin Tirk toplumunu
anlamak igin anlasilmasi gereken
insanlardan birinin Ahmet Mithat
Efendi oldugunu disinuyorum.
Turklerin yazi makinesi olan Ahmet
Mithat Efendi’nin anlasiimasi gerek-
tigini distindyorum. Yani eger edebi
metinlerle iligkinizi bu sekilde kurar-
saniz, evet, Turkiye’'nin hem buguni-
nu hem dinidnd anlamaniz mimkin
olur. Ciinkd bizim bitin tartigmala-
rmiz aslinda edebiyat metinlerinin
icerisinde vardir. Burada edebiyati
metne sikistirmis olduk; tamam,
sorun yok. Fakat bunu ¢ok basit bir
mantikla da anlatabilmemiz mim-
kdn.

Ahmet Mithat Efendi, Namik Kemal,
daha sonraki edebiyatcilar, daha
onceki edebiyat adamlari; bunlar
bir cagda yasadilar ve bu ¢agin belli
bash sorunlari vardi. Ornegi diinya
dlceginde de genisletebiliriz. Orne-
gin Karl Marx ile Charles Dickens.
Karl Marx bir Almandi, Charles Di-
ckens bir ingiliz. Bunlarin ikisi ayni
donemde yasamis insanlardi ve

ayni sorunlarla yiz yizeydiler. Sim-
di biz bugun Karl Marx'i bir sosyal
bilimci olarak degerlendiriyoruz ve
onun metinlerini sosyal bilim tah-
sil eden insanlar boylesi bir gozle
okuyorlar. Ama Charles Dickens'a o

gozle bakmiyoruz.

Biz, bu iki insanin ayni donemde ya-
sadigini ama sadece birinin kendi
donemindeki toplumsal meseleler-
le ilgilendigini soyleyebilir miyiz?
Boyle bir sey elbette sdylenemez.
Suphesiz sanayilesme, kapitalizm,
somiurgecilik, aristokrasinin ¢oku-

sl, burjuvazinin yiikselisi, devrim-

ler, devrim hazirhklari...
Tum bunlar Karl Marx'in,
Friedrich Engels'in ilgi-
sini ¢ektigi kadar Char-
les Dickens'in da ilgisini
¢cekmisti, Balzac'in da
ilgisini ¢ekmisti. Bizim
cagimiz icin de bu boy-
ledir. Bir gagin problemi
varsa bu probleme sa-
dece sosyal bilimciler
baksin; digerleri bigane
kalsin, digerleri ondan
bihaber kalsin gibi bir
durum s6z konusu de-
gildir.

Bu sebeple edebiyati
okuyacagiz ve edebi-
yattan kendi toplumu-
muzu anlayacagiz;
kendi yasadigimiz trav-
malarn da, yasadigimiz
sorunlari da 6grenece-
giz. Burada edebiyat
derken aslinda romani
kastediyorum ama ede-
biyatin sadece roman-

Kanaatimce kla-
sikler her zaman
degerlerini koru-
yacaktir. Bugiin
gegcmisi ve bu-

giiniiyle cagimizi
anlamak istiyorsak

gitmemiz gere-

ken yerlerden biri

de romanlardir.

Roman derken
klasik romanla-
r1 kastediyorum

elbette. Onlar her
zaman degerlidir.

Bati klasikleri,

Rus klasikleri hem
Bati medeniyetinin

temelinde yatar

hem de o ¢agi idrak

etmemizi saglar.

dan ibaret olmadigini unutmamak
lazim. Ancak ister istemez romani
merkeze alarak cevap veriyorum,
¢lnki ben esas itibariyla romani
onemsiyorum. Biz meselelerimizi
oradan anlayabiliriz. Ziya Gokalp'in
deyisiyle “Roman, en hakiki sosyo-
lojidir.” Roman, esasinda biitiinlyle
sosyolojidir. Meshur elestirmen Ter-
ry Eagleton’in tespiti gayet yerinde:
Bilim, bize kavramlari verir; edebiyat
ise bize tecriibeleri aktarir. Ornegin
bizim modernlesme tecriibemiz
bitindyle romandadir. Dolayisiyla
gidecegimiz yer Kemal Tahir, Ahmet
Mithat ve Namik Kemal olmalidir.

Tesekkiir ederiz hocam.

Ben tesekkur ederim.

11 aylikbaran



HALIC UNIVERSITESINDE

“NECIP FAZIL VE GENCLIK”

PROGRAMI DUZENLENDI

alic Universitesi islami Aragtir-

malar Ogrenci Toplulugu tara-
findan organize edilen "Necip Fazil
ve Genglik" baslikli sdylesi progra-
mi, 21 Mayis Pergsembe ginu Uni-
versitenin Etkinlik Salonu'nda ger-
ceklestirildi.

Ustad Necip Fazil Kisakiirek'in fikir
dinyasinin, Biyik Dogu idealinin
ve genglik tasavvurunun ele alindi-
g1 seminere Universiteli gengler yo-
gun ilgi gdsterdi. Program, Ustad’in
cileli hayatini ve davasini 6zetleyen
kapsamli bir sinevizyon gosterimi
ile bagladi. Sinevizyonun ardindan,
her biri Ustad Necip Fazil ile bizzat

milaki olmus, onun rahle-i tedri-
sinden ve sohbetinden gegcmis kiy-
metli isimler; Prof. Dr. Sami Sener,
Dr. Kazim Albayrak ve Muzaffer Do-
gan birer konugma gergeklestirdi.

Etkinlik kapsaminda katilimci 6§-
rencilere Ustad Necip Fazil Kisa-
kirek ve Mitefekkir Salih Mirza-
beyoglu'nun eserleri ile Aylik Baran
Dergisi'nin  Mayis sayisi hediye
edildi. Program sonunda 6grencile-
re yemek fisi temin edilerek yemek
ikrami yapildi.

Okuyucularimiz igin programin tam
metnini paylasiyoruz:

ISLAMI ARASTIRMALAR

OGRENCi TOPLULUGU

BASKANI SAMET KURT’UN
ACILIS KONUSMASI

“Selaminaleykiim de-
gerli hocalarimiz ve
kiymetli arkadaslar.

Buglin burada fikir,
edebiyat ve dava suuru
dendiginde akla gelen
en Onemli isimlerden
biri olan Necip Fazil
Kisakirek’i  anlamak
lzere bir araya gelmis
bulunuyoruz.  islami
Arastirmalar Toplulugu
olarak dizenledigimiz
Necip Fazil ve Geng-
lik programina hepiniz
hos geldiniz, sefalar
getirdiniz.

Programimiz  kapsa-
minda Necip Fazil'in
genglik anlayisin, fikir
dinyasini, Buyik Dogu
dislincesini ve aksi-
yon yonind kiymetli
hocalarimizin  deger-
lendirmesiyle  dinle-
me firsati bulacagiz.
Bugtin bizlerle birlikte

aylikbaran (]2

Ogrenci isleri Dekani-
miz, sosyolog ve yazar
Prof. Dr. Sami Sener
hocamiz, arastirmaci
yazar Dr. Kazim Albay-
rak hocamiz ve arastir-
maci yazar Muzaffer
Dogan hocamiz bulu-
nuyor. Kiymetli hoca-
larimizin tesriflerinden
dolayi tesekkiir ediyo-
ruz.

Programimiz kisa bir
sinevizyon gosterimiy-
le baglayacaktir. Ar-
dindan Prof. Dr. Sami
Sener hocamizin ko-
nusmasiyla devam
edecek, Ustad Necip
Fazil'ln Genglige Hita-
besi’'ni kendi sesinden
hep birlikte dinleye-
cegiz. Devaminda Dr.
Kazim Albayrak ve
Muzaffer Dogan hoca-
mizin  konusmalariyla
programimiz surecek-
tir”

PROF. DR. SAMI SENER

NECIP FAZIL, GENCLIK VE

FIKRIUYANIS

“Degerli hocalarim, sevgili 6gren-
ciler. Bugiin, yasadigi donemde
tanidigim, birgok sefer beraber ol-
dugum ve eserlerinden istifade et-
tigim ¢ok 6nemli bir insan hakkin-
da konugsmaya calisacagim. Necip
Fazil, Tirkiye'de 50-60 senelik bir
etkiye sahip olan bir ufuk insani.
Onu 6ncelikle bir fikir adami olarak
anlamamiz icap ediyor. Fikir adami
dedigimiz zaman, toplumu anla-
maya c¢alisan, toplumsal problem-
leri tahlil eden ve onlari ¢6ziime ka-
vusturan bir insandan bahsetmis
oluyoruz.

Necip Fazil, belli bir donemden
sonra sahsi hayatini bir kenara
birakmig; bitlin g¢abalarini ve ¢a-
hsmalarini  toplumu, medeniyeti-
ni anlatmak ve yasatmak (izere
yogunlastirmistir. Biliyorsunuz,
1930’lardan sonra Tiirkiye, istiklal
Harbi'ni yaptiktan sonra yeni bir
doneme geciyor. Bu donemde Ba-
til uzmanlarin ve birtakim yabanci
anlayislarin llkemizin sisteminde
hakimiyet kurdugunu goriyoruz.
istiklal Savasi'ni yapan toplumun
diinya gorisunin diginda, yeni bir
dinya gorisunin Turkiye'de etkili

hale getirildigini miisahede ediyo-
ruz. Edebiyatta, fikirde, siyasette,
estetikte tamamen Batili bir diin-
yanin topluma empoze edildigi bir
zaman dilimi..

Bu empoze, toplumun inancini ve
idrakini hice sayarak yabanci bir
sistemin dayatilmasi manasini ta-
sir. Psikolojik ve sosyolojik acidan
bdyle bir zoraki degisimin toplum-
da yasama ve kendisini surdurebil-
me imkani zordur. iktisadi ve siyasi



yap,! Bati'nin kurallariyla olusturuldu-
dgunda, 650 yillik muazzam bir Osmanli
dénemi, Selguklu ve diger islam-Tiirk
medeniyetlerini hesaba kattigimizda,
yanlis ve hatal bir gelismenin basladi-
gini séyleybiliyoruz. ingiliz medeniyet
tarihgisi Toynbee’nin  medeniyetlerin
omrine bictigi 300 yilhk siireye karsi-
lik, bizim Osmanh medeniyetimizin tek
basina 6000 yil gibi bir siirede hayatta
kaldigini gortiyoruz. Hal boyleyken, Ba-
tI'nin zorakil bir sekilde yagama tarzinin
adapte edilmesine neyin sebep oldugu-
nu anlamakta gugclik ¢ekiyoruz. Egitim,
pozitivist bir mantikla yuratilmeye ¢a-
hsihyor. Amerika’dan gelen uzmanlarin
direktifleriyle bilyiik ol¢lide maddi alana
yonelen bir sistem hakim kiliniyor.

Sosyal psikolog Prof. Dr. Miimtaz Tur-
han, Kiltir Degismeleri kitabinda bir
topluma zoraki olarak bir kiiltiiriin em-
poze edilemeyecegini net bicimde orta-
ya koymaktadir. O déneme baktigimiz-
da, yonetici bir azinhgin Bati'yi oldugu
gibi benimsemesine karsilk, buyik ¢o-
gunlugun bu kiilttrle zoraki bir sekilde
donustirilmeye maruz birakildigini go-
rdyoruz.

Necip Fazil'in iki donemi var: 1934 6n-
cesive 1934 sonrasi. Gengliginde arayis
sancilarl ¢geken ve bir¢cok konuyu kendi
kendine soran bir deha kendisi.. Siirleriy-
le, yazilariyla birgok kimseyi tesir altinda
birakan ve alaka ile izlenen bir insan. Fa-
kat 1934’te Seyyid Abdilhakim Arvasi
Hazretleri ile tanigtiktan sonra hayatini
bambagka bir hedefe yoneltiyor. O an-
dan itibaren Necip Fazil, eski itibarini
belli kesimlerde kaybetmeye basliyor.
Yusuf islam’in séyledigi bir s6z vardir;
ingiltere’de cok meshurken, Miisliman
olduktan sonra gevresindeki biitiin med-
ya ilgisi kesiliyor. Kendisinin ifadesiyle ,
“satafatli 1siklar birer birer séniyor”. Bir
insan inancinin aslina ricu ettirdiginde,
o inanci anlayamayan insanlarin inang
ve distinceye karsi garip bir tahammiil-
slizligl ortaya ¢ikiyor.

Necip Fazil, Tirkiye'de milli ve ahlaki
degerlerin terk edilmesinin sancisini
derinden hisseden ve kendi medeni-
yetimize donis hareketinin baslamasi
gerektigine inanan bir mitefekkirdir. Bu
konunun tahlilinde Bati-Dogu mukaye-
sesi yaptigini goriiyoruz. Bati o donem-
de bir moda olarak benimseniyor; Batili
elbiseler, Batili miizik, Batih yasama
sekli... Bunun getirecegi onemli sonuc-
lar ihmal ediliyor. Necip Fazil, “Aslinda
bir kurgu ile karsi karsiyayiz; bu kurgu,
Bat’'nin Dogu’'dan daha ustin oldugu
kurgusudur.” diyor. Halbuki Cin, Hint
ve islam medeniyetlerinin Bat’'dan ¢ok
daha 6nce, gerek sosyal, gerek teknolo-

jik alanda devasa buluslar yaptigini tarih
kaydediyor. Batili bilim adamlarinin bul-
gularinin, islam diinyasinda en az 800
yil once dile getirildigini kaynaklardan
okuyoruz. Dolayisiyla Ustad, bu asagilik
kompleksinin tzerimizden atilmasi ge-
rektigini haykiriyor.

Cumbhuriyet inkilaplarinin, toplumun ruh
ve sosyal gercgeklerine aykiri oldugu-
nu soylerken, biraz daha geriye gittigi-
mizde, Tanzimat ve Mesrutiyet donemi
inkilaplarinin da tamamen toplumun
kiltirel koklerinden kopuk olustugunu
ispatliyor. Felsefe egitimini Fransa'da
aliyor, Felsefeyi bir akademik kariyer
meselesi olarak degil; bilgiyi, toplumun
problemlerini gozmek ve toplumsal diri-
lisi saglamak icin bir silah olarak anladi-
gini goriyoruz. Bati felsefesini, ideoloji-
lerini, bizzat Batr'nin kendi i¢ dinamizmi
icerisinde Ronesans'a kadar inceliyor.
Ronesans’in bile asil kaynagina inilme-
digini, tamamen dini ve ahlaki degerler-
den uzak bir sapma hareketi oldugunu
bize gosteriyor. Merhum Cemil Meri¢'in
yanindayken bizzat dinledigim bir tespi-
ti vardir. Cemil Merig; “Biz hepimiz di-
ristlikten saptik, gercekleri haykirma
konusunda geri durduk ama bu konu-
larda tek haykiran, tek cesur ses Necip
Fazil'di"” demisti. Gergekten Necip Fazil,
tek basina bir nesli, bir kiiltiri dinamik
héle getirebilmek igin devasa bir ¢aba
icine girmistir.

Lise c¢aglarinda Buyik Dogu dergisini
alir, okula giderdim. Arkadaslarim ben-
den isterdi, birlikte o dergiyi okurduk.
Biz o donemlerde Necip Fazil'i tanidik;
Erenkoy’de oturdugum yillarda Erenkody
Kiraathanesi'ne geldigi vakitlerde ya-
ninda bulunduk. Bizim igin kelimenin
tam manasliyla yasayan bir miicadele
adamiydi. O sadece bir sair degildi; ke-
limeleri bu kadar ustaca kullanan, Bati
Tefekkiirii ve islam Tasavvufu eseriyle
felsefi meseleleri bu denli derinlikli izah
eden esine az rastlanan bir disilince
adamiydi. Bati felsefesini o kadar 6z, o
kadar rafine bir sekilde ve az hacimli bir
esere sigdirabilmek, herkesin harci olan
bir is degil..

Necip Fazil bir nesil insa etti. Mehmed
Akif'in “Asim’in Nesli” dedigi gibi, o da
bir genclik tasavvur etti ve bu genclige
bir emanet birakti. Bu emanet; kendi
kimligini bilmek, Bati'yi gercekleriyle
kavramak, kendini korumak ve kendi
degerlerini ortaya koymak noktasinda
tavizsizce dik durmaktir. Bu dik durusu
sebebiyle hakkinda sayisiz dava agild.
Necip Fazil'a tarihi acidan, felsefi aci-
dan, edebi agidan biyiik borcumuz var.
0, yasadikg¢a yasayacak bir ulu ¢inardir.
Allah'tan rahmet diliyorum. Tesekkdrler.

DR. KAZIM ALBAYRAK
NECIP FAZIL VE
AKSIYONU

“Kiymetli hocalarim, sevgili gengler.

Biraz once okunan Genglige Hitabe'nin
pesinden Necip Fazil''n aksiyonunu
anlatacagim. Gizel bir tevafuk oldu.
Necip Fazil bize gok mihim bir gerge-
ve ¢izdi, bu hitabe ayni zamanda bir
vasiyettir. Ben de bu merkez etrafinda
ilerleyecegim. Vefatinin 43. Sene-i dev-
riyesinde Ustad Necip Fazil'i rahmetle
yad ediyorum. Bu programi organize
eden Islami Arastirmalar Toplulugu’'na
da tesekkurlerimi sunuyorum.

Konugmamin gercevesini gizeyim:
Once aksiyon kavramiyla Necip Fa-
zil''n nasil bitiinlestigini izah edece-
gim. Ardindan Buyuk Dogu ¢izgisinin
takibini ve devamini anlatip kisa bir
degerlendirmeyle neticelendirecegim.

Necip Fazil kimdir? Onu tanimlayacak
asli ifademiz su olmahdir: “Fikir, sa-
nat ve aksiyon adam..” Bir kisiyi ken-
di kaynagindan tanimamiz elzemdir.
Rivayetlerle, soylentilerle, medyada
duyulanlarla hikim verilmesi hatadir.
Kendi kaynaginda kendini, fikriyatini
nasil ifade ettiine bakmak zorunda-
yiz. Eserlerini okuyup derinlemesine
bir kanaat sahibi olmak icap eder. Al-
lah'a slikiir eserleri ana dilimizdedir ve
Ustad, Tiirkgenin bir sahikasidir.

Necip Fazil, “aksiyon” kavramini ¢ok
sever ve bu kavrami derinlestiren
isimdir. Bu kavramin tam karsiliginin
“amel” kelimesi oldugunu belirtir. Amel
kelimesi, islam’in en temel mefhum-
larindan biridir. Ustad, alelade islere
“aksiyon” denemeyecegini soyler. Bir
hareket vardir fakat gayesiz is, amel
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Akincilar'in fikir ve
mana babasi Salih
Mirzabeyoglu, Gol-
ge ve Akinci Gii¢
dergilerini ¢ikari-
yor. Biz Ustad’in
kahramanliklarina,
giirlerine hayran-
ken, Salih Mirza-
beyoglu ideolocya
Orgiisii'nii merkeze
aldi. Bize egya ve

mertebesine erisemez. Amel, gayeli
is demektir. Necip Fazil'in aksiyon
tanimi sudur: “Biyuk fikir ve onun
buyik is haline inkilabl.” Arkasinda
gayeli bir fikir bulunacak ve o fikir
is halinde tecelli edecek. Aksiyon
budur! Ve bu aksiyonun arkasindaki
fikir, Bliylik Dogu sistemidir.

A

Kur'an-1 Kerim'de Allahu Teal3, “iman
edin ve amel-i salih isleyin” buyurur.
Dikkat ederseniz amel kelimesiima-
nin pesinden gelir. Ustad'in sistem-
lestirdigi hususlar, islami kaynak-
lardan sizilme hakikatlerdir. Sos-
yologlarin, tarihgilerin, islami ilimler
tahsil edenlerin ondan 6grenecegi
devasa bir birikim mevcuttur. Cum-
huriyet devrimleriyle beraber yasa-
nan tarihi ve ruhi kopuklugu giderici
bir fikir sistemi, bir ideolocya ortaya
koymustur. O, kurucu bir roldedir.
Onu sadece bir sair olarak anmak,
meseleyi  saptirmaktan
ibarettir. “Sultanu’s-Sua-
ra"dir, sanati harika kul-
lanir fakat asil amacina,
neye hizmet ettigine ve
ardinda ne biraktigina
bakmak zorundayiz.

Onun hakkinda “Bir misral
bir millete seref verme-
ye yeter” denmis. El Us-
tinde tutulmus, ayaklan
altina kirmizi halilar se-
rilmisken, her tirll imka-

hadiseler kargisinda i elinin tersiyle itiyor ve
pusulamizin o eser zindani tercih ediyor. Akil
oldugunu gésterdi. kari mi simdi bu? Elbette

akh asiyor! Bu butlnuyle

askin, imanin ve davanin
tecellisidir. Akil davasi yiriten ras-
yonalistlere de buradan bir elestiri
sunmus oluyoruz. Bati Tefekkiirii ve
islam Tasavvufu eserinde eski Yu-
nan’dan Roma'ya biitiin Bati felsefe-
sini harmanlayip kritigini yapiyor ve
karsisina islam tasavvufunu bir abi-
de gibi dikiyor. Akil var elbet fakat o
akh ruhla ve imanla saha kaldinyor.

Necip Fazil fildisi kulede, rahat ko-
sesinde, risksiz bir bicimde sadece
sanat icin sanat yapma kolayligina
sapabilirdi. Fakat o, fildisi kulesini
terk edip topluma atiliyor. Ne sebep
oluyor ondaki bu degisime? 1934
yihnda Seyyid Abdilhakim Arvasi
Hazretleri ile tanismasi, ruhunda o
blyuk inkilaba, o0 muazzam doni-
stime sebep oluyor. Ardindan Blyuk
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Dogu dergilerini c¢ikararak rejime,
zamana ve mekana meydan oku-
yor: “Ne yaptiniz mukaddes emane-
ti!” diye gdrliyor. Mukaddes emanet
yere dusurilmez. Bedel 6denecek-
se odenir. Hele o zamanlarin aksi-
yona yabanci, haklarini aramaktan
bile cekinen Misliman gencligi
distindrsek, o gunlerden bugilinlere
gelmemizde Ustad'in fledigi aksi-
yon ruhunun blyuk payini anlamis
oluruz. O fikirde ve fiilde yol acicidir.

Ne diyor muhasebesinde: “Ne ¢ikar
bir yola diigmemis golgem / Yollar
ki Allah’a cikar bendedir” Bu mu-
hasebeyi her birimizin idrak etmesi
elzemdir. Bedenimiz igin, sadece
maddiyat i¢in yasayarak insan vas-
fina erigebilir mi? insan miicerretle-
re sahip olan, hatta onlari toplayan
bir varliktir. Sikintisiz, piriizsiiz bir
hayat isteyen daha bilyik a¢gmaz-
lara duser. Varolus istirabini gek-
memiz, gileyi goglslememiz sarttir.
Kagmak ¢ozimsuzliktdr.

iman ve Aksiyon konferansi, onun
davasini en net anlattigi metinler-
den biridir. Necip Fazil bir aksiyon
adamiydi. Necip Fazil'l ifade edecek
en glgli kelime bana gore “Vecd"-
dir. Vecd, imanin i¢ sarti; o bir vecd
adami, dava adami, ahlak adamidir.
Ustad, Allah'in mutlak faal ve ak-
siyon sahibi oldugunu anlattiktan
sonra, Peygamber Efendimize gelen
“Ey ortulere birtnen Nebi, kalk ve
uyar!” hitabinin sarsici bir aksiyon
emri oldugunu belirtir. Aksiyon siire-
cinde kemale eren Veda Hutbesi'ni
“Islam’in bilangosu” olarak tanimlar.
0, hikmet ve irfan adamiyd.. irfan,
daima ilmin Ustindedir.

Ustad'in sahabe tanimini aynen
nakletmek istiyorum: “Sahabe, nu-
runu Ondan, Nur Merkezinden alan
fert. Her yerde, her vesileyle ve her
sart altinda, daima nar-1 beyza - be-
yaz ates halinde etrafina kivilcim
yagdirici bir agk, hararet, hareket ve
hamle kaynagidir.” Bakin, bu tanim
butliniyle aksiyonun merkezidir.
Ustad'in en gok atif yaptigi ayetler-
den biri, insanin yeryuiziinde esyaya
ve hadiselere tasarruf etmesi igin
halife olarak yaratildigini bildiren
Bakara Suresi, 30. ayetidir. En ¢ok
kullandigi hadis-i serif ise “iki guini
birbirine esit olan aldanmistir” ikazi-
dir. Tekdmdl durursa tereddi baglar.

Onun ikinci sirada zikrettigi ise “Al-
lah'a isyan olan yerde mahluka itaat
yoktur.” hadisidir.

Necip Fazil bir dava ve ideal ada-
miydi. Gaye ile idealin farkini soyle
billurlagtinr: “Her ideal bir gayedir
fakat her gaye ideal degildir. Gaye-
ler asagilara disebilir, idealler di-
semez... Bir subayin maresal, bir
ticcarin milyoner olma ihtiras ve
gayesi ideal degildir; fakat o suba-
yin hayalinde bir “Altun Ordu” nizami
yaslyor ve o tliccarin emelinde icti-
mai bir davanin harcina sarf edile-
cek bir servet fikri hiikiim stirliyorsa,
bu tiplerden ikisi de ideal sahibidir.”

idealsiz insan kuru, yaban ve éliidiir.
Genclikten bekledigi; islam inkilabi
ve Blyuk Dogu’nun zuhurudur. Ken-
di bas eseri ideolocya Orgiisii, diin-
yaya yepyeni bir diizen teklifidir.

Genglik donemimizde bir yol, bir is-
tikamet anyorduk. O dénem MTTB
var, Akincilar var. Biz milli ve manevi
Olgilerimizle Akincilar'a yakin his-
sediyorduk kendimizi. Akincilar’in
fikir ve mana babasi Salih Mirzabe-
yogdlu, Gélge ve Akinci Glig dergileri-
ni gikariyor. Biz Ustad'in kahraman-
liklarina, siirlerine hayranken, Salih
Mirzabeyoglu ideolocya Orgiisii'nii
merkeze aldi. Bize esya ve hadise-
ler kargisinda pusulamizin o eser
oldugunu gdsterdi. “islam ruhunun
esya ve hadiseler karsisinda “na-
sil” tavrini temsil eden Blyik Dogu
g6vdesine mukabil IBDA, onun ta-
styici “nigin” kanatlaridir, onun igin-
dir, onun gayesidir ve gayesi odur.”
diyerek aksiyon cephesini tesis etti.
Ustad'in Salih Mirzabeyoglu'na bi-
raktigi vasiyet de fikirle aksiyonu
mezcetmek lizerine kuruludur.

Hilasa olarak; bu millete yapilan
en yikicl tahribat, Islam gomlegini
cikartip ona Batil gémlegini giydir-
me ¢abasidir. Kurtulusumuzun yolu
da islam goémlegini tekrar kusan-
mamizdir. Bilyiik Dogu ideolocyasi,
cagimizda giyecegimiz o hakikat
gomlegidir. Aksiyonumuzu yitirdi-
gimiz icin her seyimizi kaybettik;
aksiyonumuzu kazandigimizda her
seyimize yeniden kavusacagiz. He-
pinizi Blylk Dogu idealinin fikir ve
aksiyon gengligi olarak muhabbetle
selamliyorum.”
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“Oncelikle hepinizi muhabbetle selam-
lyorum. Ben uzun zaman 6gretmenlik
yaptim, siyasetle istigal ettim, belediye
baskanligi gorevlerinde bulundum. 73
yasinin igindeyim. Hazret-i Omer’le ilgili
bir kitap kaleme aldim ve oraya onun su
muazzam sozund bilhassa koydum: “En
buyilk seref kaynagimiz Muislimanhigi-
mizdir!”

Nevsehirden ¢ikip blyiiksehre gog et-
tik. 1970’li yillarda 6grenci hareketlerinin
ortasinda bulduk kendimizi. Paris’ten,
Londra’'dan sigrayan bu hadiselerin tam
gobeginde, o firtinali genglik yillarinda
Ustad’t tanidim ve onun davasina bag-
landim. Onun 100 ciltlik devasa bir eseri
var.

1980 darbesi yapildiginda ben istanbul
Sefakdy Lisesi'nde ogretmendim. Siki-
yonetim var. Ustad'in vefat haberi geldi.
Mudirden izin istedim, sikiyonetimi ge-
rekce gostererek izin vermedi. “Ogret-
menlikten vazgecgiyorum, cezaysa ceza,
ben o cenazeye gidiyorum!” diyerek yola
koyuldum. Gidis o gidis. Cenazede ¢I-
kan hadiseler sonucunda tutuklandik, 50
kisi glnlerce hicrelerde Gayrettepe'de
tutulduk. Sonra Selimiye Kislasi'na gon-
derildik. 8. glin askeri savci dosyamizi
inceliyordu. Ne bende ne de yanimdaki
dostlarda zerre kadar korku vardi; her-
kes cesaret icindeydi. “Oliinceye kadar
yatsak deger, bize hakki, dogruyu, adale-
ti 6greten bir blyuk insanin cenazesine
katiimisiz” diyorduk. O Ustad ki, hepimi-
ze hitaben “Zindandan Mehmed'e Mek-
tup” siirini kaleme almigti.

Sevgili gengler, biz Ustad'dan aldigimiz
vecdle, heyecanla hep o ruhu siniflarda,
liselerde genclere asilamanin derdini
tasidik. insan yalnizca bedeniyle var ol-
maz; asil idealleriyle, agklaryla, davasiy-

la insandir. Hamdolsun, bizlere bu idraki
ogreten Necip Fazil'dir.

Siiri, edebiyati iyi bilen bir edebiyat hoca-
si sifatiyla iddia ediyorum: O, Turk siirinin
mutlak zirvesidir. Cile eseri, bu zirvenin
beratidir. Iginde Allah, insan, 6lim, sehir,
tecrit, kahramanlar gibi derin mefhumlar
iglenir. Ustad'in kahramanlari baskadir;
Yunus'tur, Seyyid Abdilhakim Arvasi'dir
ve elbette en blyilik kahraman Kainatin
Efendisi (s.a.v.)dir.

Necip Fazil, sanatini sadece sanat igin
icra etmiyordu. Kendisi de “Siirlerim ve
Sairligim” baslkli manifestosunda “Biz
siiri iman igin bilmisiz” der. Kainati ylizu
suyu hiirmetine yarattigi O ylice Pey-
gamberin davasinda, siiri o “mukaddes
esigin supurgesi” olarak vasiflandirir. Sii-
re hakir bakmaktan ziyade, onu en Ustiin
makama, Peygamber esigine hizmetkar
ederek sereflendirmektir bu. “Sair de
boynundaki stipiriciilik borcuyla insa-
noglunun en yiksek riitbelilerinden biri-
sidir.” diyerek kendi makamini tevazu ile
cizer.

Ustad’in bas eseri ideolocya Orgiisii'diir.
Sairliginin zirvede oldugunun farkinda
oldugu kadar, tefekkiirde de mutlak zir-
vede yer aldigini bilir. 50 yihmi verdim
ben bu kitaplara. Hazret-i Omer Efendi-
mizin vurguladidi gibi en biyik serefim
Mislimanhgimdir; bitin efradini cami,
agyarini mani bir sekilde Muislimanim.
Bununla birlikte en biyiik bahtiyarlikla-
rimdan biri de Necip Fazil gibi ufuk bir
insani tanimak ve onun davasina raptol-
maktir.

ideolocya Orgiisii'niin yani sira Gole inen
Nur eseri; Peygamber Efendimizin haya-
tini essiz bir vecd ve askla kelimelere
doker. Onu okudugunuzda kalbinizde
uyanan yangini tarif etmek muhaldir. Her
Ramazan ayinda mutlaka o eseri sahur-
da hatmederim. Meselelere bakisimizi,
Mevlana’'nin pergel metaforundaki gibi
sekillendirmeliyizz “Hemc¢l pergarem,
der péy-i seriat Ustuvar, / Pay-1 diger sey-
r-i heftad U di millet mikiinem.” (Ben bir
pergelim; bir ayagimla seriata simsiki
sabitlendim, diger ayagimla diinyadaki
yetmis iki milleti gezerim.)

Kazim Albayrak hocamiz, Necip Fazil'in
hadis ilmine vukufiyetini ¢ok gizel bir
eserde topladi. Halbuki Ustad, bildigi-
miz manada klasik islami ilimler tahsili
gormemisti. O, Fransa'da Sorbonne'da
felsefe tahsil etmisti. Paris’'in bohem ha-
yatina kapildigi o yillarda diinyaca tnli
filozof Henri Bergson, dersine gelmeyen
Ustad’l sordugunda dehasini nasil fark

ettigini anlatir. Allahu Teala o adami alip
Beyogdlu Aga Camii'nde blylk bir Allah
dostunun onune diz ¢oktiriyor. O diz
¢Okus, Tirkiye'de yiiz binlerce gencin is-
tikametini bulmasina sebep oluyor.

Ustad “Ver ciiceye onun olsun sairlik /
Simdi gézum bulyuk sanatkarlikta” der.
Blyuk sanatkarlik, bu mukaddes davayi
insa etmektir. Tanzimat, Mesrutiyet ve
Cumbhuriyet donemlerinin muhasebesini
yaparken, dayatilan sahte kahramanlari
ve o U¢ ¢iginn tarihi gergeklerini gozler
onine serer. Kendi eseri icin “Ben bu
eseri yazmak icin yaratildim” diye hay-
kirir. Diger butiin muazzam siir ve tiyat-
ro kitaplarini, bu ana eserin etrafindaki
“mustemilat” olarak nitelendirir.

Blylk Dogu, sadece disariya dogru ati-
lan bir adim degil, evvela kendi igimize,
“Rizgardan hafif topuklarla hakikate
dogru yurimek” eylemidir. Fiziki varhgi-
miz toprada girecek ancak ruh diinyami-
z1 ana kaynaklarla saglam beslememiz
elzemdir.

Osmanh tarihi uzmani Prof. Dr. Osman
Turan'in aktardigi bir hadiseyle sozlerimi
tamamlamak istiyorum. Ustad, Anka-
ra'ya gittiginde Osman Turan'in misafiri
olur. Turan'in evindeki devasa kutiipha-
neyi gorince, “Ah Osman” der, “Ben de
hayatim boyunca kiitiiphaneler dolusu
kitap biriktirdim ama zindanlara gire
cika kitaplarim miisadere edildi, polisler
alip g6tlirdd.” Osman Turan'in cevabi ise
muazzamdir: “Ustadim, sizin kiitiiphane-
den mdistagnisiniz! Sizin bizzat kafaniz
bir kiitiphane.” Kafasi kitiiphane olan o
deha, iste boyle devasa eserler yazdi ve
muhtesem bir nesil yetistirdi.

Sozlerimi, Ustad'in Destan siirindeki o
yakici misralariyla ve bir dua niyetine
noktaliyorum. Dinleme litfunda bulun-
dugunuz icin hepinize tesekkir ediyo-
rum.

Bicak soksan golgeme / Sicacik kanim
damlar. / Gir de bir bak ulkeme: / Bassiz
bassiz adamlar...

Aglayin, su yikselsin! Belki kurtulur
gemi. Anne, seccaden gelsin; Bize dua
et, e mi?”

Bugin bizlerle birlikte olan kiymetli ho-
calarimiza ve programimiza istirak eden
tim misafirlerimize tesekkir ediyoruz.
Necip Fazil'in su meshur soziiyle progra-
mimizi nihayete erdirmek istiyoruz: “Kim
var denildiginde, sagina ve soluna bakin-
madan, fert fert ben varim diyebilen bir
genclik!” Hepinizi saygl ve muhabbetle
selamliyor, Allah’'in rahmetini ve magfire-
tini diliyoruz.
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IDEALSIZ BIR GENCLIK:
SUCA SURUKLENEN COCUK

|| Av. Emrecan Cetin

1. GiRi$
Bu yaziyi aslinda birkag ay evvelin-
den beri yazmayi planhyordum. O
surecte bazi avukat meslektaslari-
miz ve ¢ocuk suclarina yonelik so-
rusturma ydriten savci ahbabim
ile yaptigim sohbet neticesinde
“Suga Suriiklenen Cocuk” kavra-
mi lzerine disiinmeye basglamis-
tim. Bir cocugun ya da bir ergenin
neden sug isleyecegi, su¢ isleme
saiki gibi ceza hukuku pratiginde
karsimiza c¢ikan ve kriminoloji ¢a-
ismalarina konu olan bu hususun
arkasinda neler olabilecegini di-
stinlyordum. Bu mesele sadece
hukuki agidan degil, ictimai acI-
dan; sosyoloji, psikoloji

Ozellikle suga  ve ahlak felsefesi naza-
siiriiklenen go- riyla da ele alinmasi ge-
cuklar bakimin-  reken ve hatta bilfiil bir

dan islah ilkesi
hayati bir 6nem

calisma yduritilmesini
icap ettiren hususlardan

tasimaktadir. Zira biri olabilir.
cocuklar; heniiz ~ BU meselelerin tahkiki
kigilik geligimlerini e§nasmda ”ulkem|zqe'
tamamlamamisg nisan ayi itibariyla iki

cevrenin tesirlerine
son derece acgik

ve yonlendirile-
bilir fertlerdir. Bu
nedenle ¢ocuklarin
isledigi fiiller cogu  pjr
zaman bilingli ve

okula saldiri diizenlendi.
Bu saldiryr diizenleyen-
lerin yasglarinin 14 ve 19
olmasi, yukarida zikretti-
gim hususlar acisindan
ele alinmasi gerekecek
mevzu olarak ka-
muoyu karsisina ¢ikti.

yerlesik bir su¢  Ancak tabiatim ve di-
iradesinden ziyade;  slincem geregi, gindem
anlik yonelimlerin, Uzerinde ilave kopuk

yanlis rol modelle-
rin veya ihmalkar
sosyal ¢evrelerin
bir yansimasidir.
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olusturmamak  adina
hamasetten ve slogan-
lardan uzak bir sekilde
bu meseleyi ele almak
istiyorum. Avukat olarak
her ne kadar dogrudan
ceza hukuku ¢alismiyor
olsam dahi, hukuk¢u olmam do-
layisiyla bu meselelerle alakadar
oluyorum ve ceza hukuku alaninda
calisan meslektaglarimizla bu me-
seleleri tartisiyoruz. Burada kargl-
miza glindemin poptiler konularin-

dan olan ekonomik sikintilarin mi
buna sebep oldugu, diger bir popu-
ler konu olan dizilerin mi buna yol
actigi hususu tartismali olmakla
beraber, medyada besinci kol faa-
liyeti olarak daima bu konularin 6n
plana cikarildigini gériyorum.

Neticede daha da gerekgelendire-
cegim uzere basta sunu belirtme-
liyim ki; yeni gelen kusagin gerek
entelektiel agidan gerek baskaca
hayat kabiliyetleri agisindan her-
hangi bir ideali, gelecek projeksi-
yonu ve perspektifi dogrultusunda
stpheli oldugu asikardir. Bu se-
beple idealini kaybetmis; herhan-
gi bir diisiince ve ruh diinyasina
girmeyen ve belki de giremeyen
genglerin kendilerince belirledigi
“kisa yollar” ile bir seyler yapma-
ya c¢alistigi gorilmektedir. Bu yazi
kapsaminda o©ncelikle mesele-
yi ceza hukuku baglaminda ele
alarak suga suriklenen ¢ocuk
meselesine dair teknik ve hukuki
detaylardan bahsederek giris ya-
pacagim. Bu kapsamda ceza hu-
kukunun amaci, felsefesi ve genel
hikiumleri baglaminda yazilmis
akademik eserlerden ve ceza hu-
kuku pratiginde var olan Yargitay
kararlarindan faydalanmis olsam
dahi, bu yazinin muhteviyati gere-
gi akademik bir makale olmamasi
sebebiyle dogrudan atif yapmayi
tercih etmedim.

2. CEZA HUKUKUNUN AMACI

Ceza hukuku; en temel anlamiyla
ictimai diizeni korumak, fertlerin
temel hak ve ozgurliklerini gliven-
ce altina almak ve hukuk dizeni-
ne yonelen ihléllere karsl yaptirm
mekanizmasi olusturmak amaciy-
la varlik gosterir. Ancak bu tanim,
ceza hukukunun klasik ve dar cer-
cevesini ifade eder. Glinimizde
ceza hukukunun amaci, yalnizca
islenen fiile karsilik bir yaptirim uy-
gulamak degil; sugun nedenlerini
anlamak, sugun tekrarini onlemek
ve ferdi yeniden topluma kazandir-

maktir. Bu yonlyle ceza hukuku,
salt bir “cezalandirma hukuku” de-
gil, ayni zamanda “i¢timai bir di-
zenleme ve iyilestirme hukuku”dur.
Ceza hukukunun fonksiyonlari
doktrinde genel olarak l¢ baslk
altinda incelenmektedir: genel 6n-
leme, 6zel onleme ve islah. Genel
onleme, ceza normlarinin varlig
ve uygulanmasi yoluyla toplumun
diger fertlerinin suc islemekten
caydiriimasini ifade eder. Ozel 6n-
leme ise sugu isleyen kisinin yeni-
den suc¢ islemesini engellemeye
yoneliktir. Bununla birlikte, modern
ceza hukukunun belki de en kritik
amaci i1slah, yani failin yeniden top-
luma kazandirilmasidir. Bu nokta-
da ceza, yalnizca ge¢gmiste islenen
bir fiilin karsilig1 degil, ayni zaman-
da gelecege yonelik ictimai bir ya-
tinm olarak gordlmelidir.

Bu yaklasimin somutlagmasinda
“Sugu cemiyet hazirlar, fert isler.”
s0zl onemli bir referans noktasi-
dir. Bu ifade, sugun yalnizca ferdi
bir tercih ya da ahlaki zafiyet so-
nucu ortaya ¢ikmadigini; aksine ic-
timai, ekonomik, kdlturel ve gevre
sartlarinin bir Grtind oldugunu vur-
gular. Gergekten de ceza hukuku
pratiginde, 6zellikle suga sirukle-
nen ¢ocuklar bakimindan, sugun
olusum sirecinin incelenmesi,
failin icinde bulundugu sosyal
cevrenin degerlendirilmesi ve su¢
davranisini tetikleyen faktorlerin
analiz edilmesi blyik 6nem tasi-
maktadir.

Yoksulluk, egitime erisimde esit-
sizlik, aile i¢i siddet, ihmal, kotu
cevre kosullari ve sosyal dislan-
ma gibi faktorler, ferdi suga yo-
nelten baslica sebepler arasinda
yer almaktadir. Bu baglamda ceza
hukukunun yalnizca “faili cezalan-
dirma” refleksiyle hareket etmesi,
sorunun kaynagini g6z ardi et-
mek anlamina gelecektir. Zira bu
durumda ceza, yalnizca sonucu
hedef almakta ancak sebebi or-



tadan kaldirmaya yonelik bir
islev istlenmemektedir. Oysa
cagdas ceza hukuku anlayisi,
sucgun arka planini dikkate al-
mayi ve buna uygun ferdiles-
tirilmis ¢ozimler geligtirmeyi
zorunlu kilar.

Ozellikle gocuklar s6z konusu
oldugunda, bu yaklagim daha
da belirgin hale gelmektedir.
Suga siriiklenen ¢ocuklar ba-
kimindan ceza hukuku; ceza-
landirici olmaktan ziyade ko-
ruyucu, destekleyici ve egitici
bir nitelik tagimalidir. Nitekim
cocuklarin kisilik gelisimleri-
nin tamamlanmamis olmasi,
irade ve muhakeme yetenek-
lerinin yetiskinlere kiyasla si-
nirh olmasi ve gevre tesirleri-
ne daha acik olmalari, onlarin
ceza hukuku karsisindaki ko-
numunu farklilastirmaktadir.
Bu nedenle ¢ocuklara yonelik
ceza politikalarinda “ceza”
kavrami ikinci planda kalma-
l; oncelik, ¢ocugun yiksek
yarari ilkesine uygun sekilde
rehabilitasyon ve topluma ka-
zandirma olmalidir.

Bu cercevede ceza hukuku
pratiginde hakim, savci ve di-
ger uygulayicilarin  yalnizca
normatif dizenlemelerle si-
nirl kalmayip failin sosyo-e-
konomik durumu, aile yapisi,
egitim gec¢misi ve psikolojik
durumu gibi unsurlari da dik-
kate almasi gerekmektedir.
Bu durum, cezanin ferdiles-
tirilmesi ilkesinin de bir gere-
gidir. Aksi halde, her fail igin
ayni Olciide ve ayni nitelikte
ceza uygulanmasi, adalet
duygusunu zedeleyebilecegi
gibi sugun tekrarini 6nleme
noktasinda da yetersiz kala-
caktir.

Sonu¢ olarak ceza hukuku;
yalnizca sug iglendikten son-
ra devreye giren bir yaptinm
mekanizmasi degil, ayni za-
manda sugun olusumunu
engellemeyi, ferdi topluma
kazandirmayi ve i¢ctimai barisi
tesis etmeyi amaclayan bi-
tdncdl bir sistemdir. “Sugu ce-
miyet hazirlar, fert isler.” s6z(,
ceza hukukunun bu bdtinciil
yaklagimini hatirlatan 6nemli
bir ilke niteligindedir. Bu ilke-
nin ceza hukuku pratiginde

dikkate alinmasi, 0zellikle
suga suriiklenen c¢ocuklar
bakimindan daha adil, daha
insani ve daha etkili sonug-
larin ortaya ¢ikmasina katki
sa@layacaktir.

Bir bagka anlatimla, i¢timai
sOzlesme dedigimiz (izere
devlet ile fertler arasinda
akdedilmis olan anlasma
cercevesinde, ihkak-1 hakkin
fert elinden alinarak devlete
verilmesi suretiyle devletin
ferdin korunmaya deger hu-
kuki haklarini kapsamasi ne-
ticesinde ortaya ¢ikan ceza-
landirma miiessesesi, ceza
hukukunun temelini olustur-
maktadir.

3.INSANIN MASUM
OLDUGU VE FERDIN
ISLAH EDILMESI

Ceza hukukunun en temel
kabullerinden biri, insanin
dogasi geregi “sucglu” olarak
degil, “masum” olarak diinya-
ya geldigidir. Bu yaklagim, yal-
nizca felsefi bir onerme degil;
ayni zamanda modern hukuk
sistemlerinin  (zerine insa
edildigi bir ilkedir. Nitekim
ceza yargilamasinin temel
prensiplerinden biri olan ma-
sumiyet karinesi, ferdin sugu
sabit oluncaya kadar sugsuz
kabul edilmesini guivence altI-
na almaktadir. Ancak bu ilke,
yalnizca yargilama sirecine
iliskin teknik bir kural olmanin
Otesinde, insanin dogasina
dair daha derin bir kabuli de
icerisinde barindinir:  insan,
0ziinde kotilige meyilli bir
varlik degil; sartlarin, gevrenin
ve deneyimlerin etkisiyle dav-
ranis geligtiren bir varliktir.

Bu noktada ceza hukukunun
insana yaklagimi, onu vyal-
nizca isledigi fiil Gzerinden
tanimlamak yerine, o fiile go-
tlren sireci anlamaya yonel-
melidir. Zira bir ferdin sug is-
lemis olmasi, onun bitindyle
“suclu bir kimlik” tasidigi an-
lamina gelmez. Aksine ¢ogu
zaman bu fiil; sosyal cgevre,
aile yapisi, ekonomik yetersiz-
likler, egitim eksikligi ve psi-
kolojik etkenlerin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
baglamda ferdin cezalandinil-
masi kadar, hatta ondan daha

onemli olan husus, ferdin ye-
niden topluma kazandiriima-
sidir.

Islah kavrami, ceza hukuku-
nun insana bakisini en acgik
sekilde ortaya koyan unsur-
lardan biridir. Islah; failin yal-
nizca cezalandinimasi degil,
aynl zamanda davraniglarinin
dizeltilmesi, ictimal normlara
uyum saglayabilecek bir fert
haline getirilmesi ve yeniden
suc islemeyecek sekilde yon-
lendiriimesi anlamina gelir.
Bu yonlyle ceza, bir “intikam
arac!” degil, bir “dontisiim ara-
ci"dir. Modern ceza hukuku
sistemlerinde infaz rejimleri-
nin, denetimli serbestlik uygu-
lamalarinin, egitim ve rehabi-
litasyon programlarinin varligi
da bu anlayisin bir sonucudur.

Ozellikle suca siiriiklenen co-
cuklar bakimindan islah ilkesi
hayati bir dnem tagimaktadir.
Zira c¢ocuklar; heniiz Kkisilik
gelisimlerini tamamlamamisg,
cevrenin tesirlerine son de-
rece acik ve yonlendirilebilir
fertlerdir. Bu nedenle gocukla-
rnn isledigi fiiller cogu zaman
bilingli ve yerlesik bir sug ira-
desinden ziyade; anlk yone-
limlerin, yanhs rol modellerin
veya ihmalkéar sosyal cevrele-
rin bir yansimasidir. Boyle bir
durumda g¢ocugu cezalandir-
mak sorunu ¢ézmekten ziya-
de derinlestirebilir, ¢cocugun
toplumdan daha fazla kopma-
sina ve sugla 6zdeslesmesine
neden olabilir.

Bu nedenle gocuklara yone-

lik ceza hukuku yaklagimin-
da esas olan; cezalandirma
degil, koruma, yonlendirme
ve yeniden kazandirmadir.
Egitim tedbirleri, danismanlhk
hizmetleri, sosyal destek me-
kanizmalari ve rehabilitasyon
programlari bu anlayisin so-
mut araglandir. Amag, ¢ocu-
dun igledigi fiili inkar etmek
degil, bu fiilin tekrarini 6nleye-
cek bir dontisimi saglamak-
tir.

Ote yandan, islah ilkesinin yal-
nizca ¢ocuklarla sinirli olma-
di§1 da aciktir. Yetigkin fertler
bakimindan da ceza hukuku-
nun nihai hedefi, ferdin top-
luma yeniden kazandirilmasi
olmalidir. Ancak bu noktada
ferdin kisilik yapisi, sugun ni-
teligi ve tekrar riski gibi un-
surlar dikkate alinarak daha
dengeli ve dl¢ill bir yaklagim
benimsenmelidir. Ceza adalet
sistemi, bir yandan toplumu
korurken diger yandan ferdin
yeniden suc¢ islemeyecek se-
kilde donlisimini saglaya-
cak imkanlari sunmaldir.

4. SUCA SURUKLENEN
COCUK KAVRAMI

Ceza hukuku terminolojisin-
de “sucglu cocuk” yerine “suca
suriiklenen ¢ocuk” ifadesinin
tercih edilmesi, cocuga ba-
kis acisindaki 6nemli bir do-
nusumi yansitmaktadir. Bu
kavram, ¢ocugu isledigi fiille
damgalamak yerine, suca yo-
nelmesinde etkili olan sosyal,
ekonomik ve cevre faktorleri-
ni dikkate alan daha koruyucu
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Bu meselede dev-
letin atacagr adim-
lar sinirli olmakla
beraber en temel
noktada egitim me-
selesinin yeniden
ele alinmasi gerek-
mektedir. Herhangi
bir ideale dayan-
mayan; ideolojik
nosyonlardan uzak,
suya ve sabuna
dokunmayacak se-
kilde reform edilen
egitimin yeniden

bir yaklagimi ifade eder.

Tirk hukukunda da bu yaklagim be-
nimsenmis olup, 5395 sayili Cocuk
Koruma Kanunu kapsaminda suga
suriiklenen gocuk; sug isledigi iddi-
aslyla hakkinda iglem yapilan ya da
givenlik tedbirine karar verilen go-
cuk olarak tanimlanmistir. Bu tanim,
cocugun cezalandiriimasindan ziya-
de korunmasi ve topluma kazandiril-
masi gerektigini ortaya koymaktadir.

Suca siiriiklenme ¢ogu zaman gocu-
gun ferdi iradesinden ziyade; aile ici
sorunlar, yoksulluk, egitimden kopus
ve olumsuz gevre gibi etkenlerin bir
sonucu oldugu igin ¢ocuk, yalnizca
fail degil cogu durumda korunmasi
gereken bir magdur olarak da deger-
lendirilmektedir.

Bu gercevede ¢ocuklara yonelik ceza
hukuku  yaklagiminda
esas olan cezalandirma
degil; koruma, yonlendir-
me ve rehabilitasyondur.
Hapis cezasi son care
olarak gorilmekte; egi-
tim ve denetim temelli
tedbirler 6n plana c¢ik-
maktadir. Amag, gocu-
dun sucla bagini giiglen-
dirmek degil, onu saglikl
bir fert olarak topluma
yeniden kazandirmaktir.

Teknik ve hukuki agidan
suca suruklenen ¢ocuk-
la ilgili temel ve genel

degerlendiri!mesi anlatimlar boyle olmak-
gerekmektet!tr. Ya-  |a beraber, kavram ince-
pilacak degerlen-  |endiginde cocugun sug

dirme cgergevesin-
de belirli idealleri
olan, fikri altyapisi
bulunan bir siste-
min inga edilmesi
gerekmektedir.

isleme hususunda etken
degil, edilgen olarak kul-
lanildigi  gorilmektedir.
Burada ele alinan gocu-
gun 10 yasinda olabile-
cegi gibi 16-17 yasinda
da olmasi muhtemeldir.
Bu sebeple ergin bir fer-
din de ¢ocuk olarak degerlendiril-
mesi, teknik ve hukuki acgidan infaz
hukukuyla dogrudan iliskilendirilse
de, cesitli eylemlerde, yasi geregi
cocuk olan kisilerin arag olarak kul-
lanildigini gérmekteyiz. Bu yazinin
konusu olmamakla beraber, burada
bahsi gecen cocuk yasinin yeniden
tartisilmasi, yeniden tanimlanmasi

gerektigi ve bu kapsamda ¢ocuk hu-
kuku, ceza hukuku ve infaz hukuku
baglaminda ele alinmasi gerektigini
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de belirtmek isterim.

5.SONUC

Giris agsamasinda bu yazinin yazilma
amacindan bahsettim. Orada degin-
medigim bir mesele ise; bir siredir
yasadigim mahallede sucga surik-
lenen cocuklarin yogun oldugu ve
cocuk ya da genclerin sug islenmesi
icin ara¢ olarak kullanildigini goz-
lemledigim hususudur. Bu ¢ocuklar-
la dogrudan bir bagim olmasa dahi,
birbirimizi goére gore cesitli yerlerde
(cami, bakkal, firin vb.) bir arada bu-
luna buluna birbirimize asinaligimiz
olustu. Sonrasinda bazilarinin benim
avukat olmam dolayisiyla sormus
oldugu sorularla kendilerini de daha
yakindan tanima firsatim oldu. Te-
mel olarak herhangi bir suga bulas-
mis gencin neden bunu yaptigini sor-
dugumda, somut sebepler ve akla ilk
gelen meseleleri zikrediyorlar. Para
kazanmak, belirli bir itibara sahip
olmak ve benzeri hususlar zikredil-
dikten sonra, ikinci soruda “Neden?”
dedigimde yine somut meselelere
degindiklerini, herhangi bir amag ve
ideallerinin olmadigini gérdim.
Bununla beraber CMK gorevlendiril-
mesi alan ya da bilfiil ceza hukuku
calisan meslektaslarimiz ile sohbet-
lerimizde, bahsi gegen bu Kkisilerin
Tlrkiye'nin cesitli yerlerinden bir se-
kilde getirilerek “icraat” adi altinda
isledikleri suglarla belirli bir taninirlik
ve gelir elde etmek istediklerinden
bahsetmislerdi. Ginin sonunda
gengler igin idealize edilen seyin
para ve taninirlik (ya da gorinirliik)
oldugu meselesini idrak ettim. Dik-
kat ederseniz “gencler igin idealize
edilen” olarak belirtiyorum; yoksa
genglerin dogrudan kendi distince
ve ruh diinyasinda ideal ettikleri ol-
dugunu belirtmiyorum. Burada ¢o-
cuk, geng; her ne kavrami kullanirsa-
niz kullanin, gesitli manipulasyonlar
ve telkinlerle yine edilgen durumda
kaliyor ve yine edilgen bir istilah ile
de cezalandirihyor.

insanin tabiati geregi kot olama-
yacadl ve daima islah olabilecegi
distincesiyle verilen cezalarin cay-
diricihktan uzak oldugu ve hatta
bahsi gecen c¢ocuk/gengler icin bu
durumun da bir nevi apoletlerdeki
yildizlar gibi deg@erlendirilecek ritbe
olarak kullanildigi gorilmektedir. Bu
durumun gercekligi ile beraber, med-
yada besinci kol faaliyeti olarak dai-
ma idrakimizi isgal etmesine sebep
olan bu meselenin ise “tartigihyor”

baslid: ile sulandinldigi ve tartisma
amacindan uzaklastinldigi da anla-
siimaktadir.

Bu meselede devletin atacadi adim-
lar sinirli olmakla beraber en temel
noktada egitim meselesinin yeniden
ele alinmasi gerekmektedir. Herhan-
gi bir ideale dayanmayan; ideolojik
nosyonlardan uzak, suya ve sabu-
na dokunmayacak sekilde reform
edilen egitimin yeniden degerlen-
dirilmesi gerekmektedir. Yapilacak
degerlendirme ¢ergevesinde belirli
idealleri olan, fikri altyapisi bulunan
bir sistemin insa edilmesi gerekmek-
tedir.

ikinci olarak Kara Avrupasi’ndan it-
hal ceza hukuku felsefesinde yer
alan insanin masumiyetine olan
inancin adaleti tokezlettigini; bu kap-
samda belki bu memleketin kokle-
rinde yer alan ve negredilen hukukun
etrafinda bir ceza hukuku tahayyi-
i saglanmasinin da bu meselede
onem tasidigini belirtmek gerekir.
Zira gocugun yasini belirleyen de, ce-
zalandirmanin amacinin islah etme
oldugunu belirleyen de uluslararasi
antlagmalarla saglanan kurallardir.
Sayet cezalandirmanin amacinin
Islah oldugu kanaati hasil ise de bu-
nun metodu yoniinden revizyonist
degerlendirmeler yapilmasi daha
saglikli olacaktir.

Uclincl ve en onemli mesele ise sivil
toplum teskilatlar ile dernek ve va-
kiflara diisen sorumluluktur. Dernek
ve vakiflar, devlete nazaran halka
daha kolay temas etmektedir. Bu
temasin neticesinde dernek ve va-
kif blinyesinde kisilere (geng veya
gocuk) belirli ideallerin ve amagla-
rin kazandirildigini miisahede ettim.
Yasadigim bolgede aktif olan bir
vakif temsilciligindeki baskan olan
ahbabim “Bu semtte ne kadar tekin-
siz, serseri denilebilecek kim var ise
vakfa onlan aliyor ve onlara gorev
veriyorum.” demisti. Hatta ekibin-
deki arkadaslara da 6zellikle boyle
genclerle temas edilmesi gerektigini
belirtmisti. Bu vesileyle uyusturucu-
ya bulasan ya da sug igleme ihtimali
bulunan akranlarinin hayatlarini na-
sil degistirdigine bizzat sahit oldum.
Burada en 6nemli meselelerden biri
de ideal ile beraber verilecek gorev
ve sorumluluktur. Sayet gencleri be-
lirli bir ideal gercevesinde topladigi-
nizda olusturulacak ekip igerisinde
tevzi edilecek gorev ve sorumlulukla
beraber, o ekibin igerisinden sug isle-
me ihtimali olan birinin sug islemek
aklina gelmeyecek ya da para, tani-
nirhk gibi hususlar su¢ sahasinda
aramayacaktir.



YAHYA BARAN

4 HAZIRAN

Yahya Baran, Corum hadiselerinde
Celal Aslan ve Osman Kaya ile birlikte
sehid edildi.

CELIL YILDIRIM

15 HAZIRAN
Celil Yildinm'in Ankara’da asehadeti.

ZEKI ESMER

15 HAZIRAN
Zeki Esmer’in Aydin'da sehadeti.

MUSTAFA YASAR

16 HAZIRAN
Esenler Akincilar Reisi Mustafa Yasar

aksam namazi donusu kizillarca
sehid edildi.

HZ. OSMAN

17 HAZIRAN
Hz. Osman’in sehadeti.

MURSI

17 HAZIRAN
Sisi darbesiyle devrilen Misir lideri
Mursi'nin cezaevinde sehadeti.

Misir halkinin hiir iradesiyle segilmis
ilk cumhurbaskani olan Muhammed
Mursi, darbeci Abdulfettah es-Si-

si cuntasinin zindanlarinda alti yil
sliren sistematik tecrit, tibbi ihmal ve
psikolojik iskenceye maruz birakild.
17 Haziran 2019'da “casusluk” davasi
durugmasinda savunma yapmak lize-
re s6z aldigi anda fenalasti; tam 20
dakika boyunca ne saglik personeli
ne de gardiyan miidahale etti. Mah-
keme salonunda ruhunu Rahman‘a
teslim eden Mursi, Amerikan destekli
darbeye karsi direncin ve immet
iradesinin sembolii olarak sehadet
mertebesine eristi.

HAZIRAN

SEHITLERIMIZ

LUTFI OZGUN

17 HAZIRAN

Ankara Yildiz Mahallesi MSP temsilci-
si Akinci Lutfi Ozgtin, aksam namazi

¢ikisi cami avlusunda yaylim atesi
sonucu sehid oldu.

ORHAN UNAL -
A.HASIM SONMEZ

21 HAZIRAN
Orhan Unal ve Ahmet Hasim Son-
mez'in Istanbul Balat'ta sehadeti.

HASAN KAYA

25 HAZIRAN

Hasan Kaya, Eylip Sultan semtindeki
askeri dikim evinde calisirken DiSK'e
bagl bir grubun basina demir gubuk
vurmasi neticesi agir yaralandi ve iki
gin sonra sehid oldu.

MUSTAFA BASAL

26 HAZIRAN
Mustafa Basal, istanbul Fatih'te kizil
kuyrukgular tarafindan sehid edildi.

SEYH SAID

29 HAZIRAN
Seyh Said'in sehadeti.

Seyh Said kiyami, 13 Subat 1925'te
Diyarbakir'in Piran (Dicle) kéyilinde
patlak verdi. Halifeligin kaldirilmasi,
medreselerin kapatilmasi ve dini
hayati hedef alan Kemalist icraatlara
itiraz eden Seyh Said, jandarmanin
digiin meydanindaki sert tavrindan
sonra “zulme kars! kiyamin vacip
oldugu” inanciyla silaha sarildi. Ha-
reketini “tevhid micadelesi” olarak
niteleyen Seyh Said kisa sirede
bélgenin buyik kismini kontrol altina
alsa da Ankara'dan sevk edilen
birlikler ve hava bombardimaniyla
kusatildi.
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NAHNU MIN MAL.. BiZ SU'DANIZ!..

[] Handan Ozduygu

edir Savasi oncesi, Bedir'e ¢cok ya-

kin bir mevkide, Resul-i Ekrem Ne-
biyy-i Muhterem Sallallahu Aleyhi ve
Sellem, Ebu Bekir (r.a.) ile birlikte tef-
tise cikarlar. Kesif esnasinda yolda
yash bir adama rastlarlar. Kureys'in
mevkii, mevzii ve kararlari hakkinda
bilgi alabilmek icin adama sorular
sorarlar.

Yash adam, “Su gin suradalarmis,
istikametleri falanca tarafa.” diye
Kureys ve Mislimanlarin konumu
hakkinda uhdesindeki bilgileri akta-
rr. Ayrilacaklar zaman ihtiyar adam,
“Peki siz kimsiniz?” diye sorar.

Efendimiz Aleyhisselam, ¢ok entere-
san, stratejik bir cevap verir:

“Nahnu min ma... Biz madaniz..”
Yani, “Biz sudaniz.” diye cevap verir.
Kiminle konustugunu bilmeyen yasli
adam, bir su kaynaginin yaninda yer-
lesik bir kabileye ait olduklarini sana-
rak ayrilir.

Bedir Savasi’'ni konu alan Enfal Sure-
si’'nin tefsirini ¢calisirken kaynaklarda
gecen bu hos rivayeti ilk okudugum-
da ¢ok dikkatimi ¢ekmisti. Efendimiz
Aleyhisselam kimligini agiklayamaz-
di, dogru olmayan bir cevap da vere-
mezdi; o kadar hassas bir durumda,
nefes kesecek kadar hikmete haiz bu
cevabi verdi. ilk okudugumda hisset-
mistim; niiktedan, hazircevap birinin
sakayla karigik vermis oldugu bir ce-
vabin Gtesinde bir seyler vardi bu ifa-
dede. “Biz sudaniz.” gok kestirme bir
cevapti. Evet, yaratilisimiz bir damla
sudan miutesekkildi, diinyanin yizde
yetmis besi suydu vs. Ama bir baska
letafet hissediyordum lakin bulami-
yordum; ta ki bugtin Mukatil bin Si-
leyman’in Kur'an Terimleri S6zIigi'n-
de 65. madde olan “EI-M&" kelimesi
ile kargilasana kadar.

Sozlukte EI-Ma g sekilde tefsir edilir;
bu bilgi ayetlerle 6rneklendirilmistir.

1- Ma ile yagmur kastedilmisgtir.

“Biz riizgarlan asilayicilar olarak gon-
derdik. Semadan bir m4, yani yagmur
indirdik.” Hicr Suresi 22. ayet.

2- EI-M3, nutfe anlaminda kullanil-

migtir. Furkan Suresi'nin 54. ayetinde
oldugu gibi: “Ve o ma’dan, nutfeden,
beser halk eden...”

3- EI-Ma ile Kur'an-1 Kerim kastedil-
migtir.

“Allah semadan bir ma indirmistir,
onunla yerylzini oldikten sonra
tekrar diriltir. Muhakkak ki bunda,
dinleyenler icin bir ibret vardir.” Nahl
Suresi 65. ayet.

Ayet-i kerimenin sb6z dizimi ente-
resan; gokten inen, olileri dirilten,
dinleyenler icin ibret oldugu beyan
edilen ma/su mevzu ediliyor. Hayat
kaynagi oldugu igin ilim her zaman
su ile remzedilmistir. Su zahiri hayat,
ilim de manevi hayat i¢in olmazsa ol-
mazdir.

Bu, Allah'in verdigi bir misaldir. Su/
ma nasll insanlar igin hayatin esasi,
olmazsa olmazi ise, Kur'an-1 Kerim
ve dahi Peygamberimiz de O'na iman
edenler i¢in hayattir.

Miifessirler burada, Allah'in sema-
dan inen yagmurla 6la toprag diriltti-
di gibi, iman zafiyetiyle dlen kalplerin
yine semadan inen Kur'an-1 Kerim'le
diriltildigine isaret etmislerdir.

Biz O’'nu zaten “yasayan Kur'an —
Kur'an-1 Kerim'in ikizi” diye tanimliyo-
ruz. Efendimiz Aleyhisselam da tipki
Kur'an-1 Kerim gibi, 6lu kalpleri yeni-
den iman nuru ile diriltmigtir. Tabii
burada tamamlayici olarak Enfal Su-
resi’'nin 24. ayetini anmamak olmaz:
“Size hayat verecek seylere ¢agirdi-
g1 zaman, Allah’a ve Resul'line itaat
edinl..” Bu itibarla da “Nahnu min méa
— Biz sudaniz” ifadesi fevkalade bir
anlam kazaniyor...

Nahnu min ma ifadesine dontip biyo-
loji ve anatomiyi gecersek, Efendimiz
Aleyhisselam, son tahlilde hakikat
bilgisi ile kendi nihai kimligini ifade
etmistir. Istihbarat amaciyla soru
sordugu yash adama kendisini “Biz
sudaniz.” diye ifade ederken, bir an-
lamda kendisinin Kur'an-1 Kerim'den
oldugunu soylemis, mithis bir bilgi
ortaya koymustur.

Karsisindaki siradan biri; durum da

oyle siradan bir konusma gibi. Lakin
o héaldeyken ebediyet bilgisini ¢akip
gecip giden bir Allah’in Resuli var
karsimizda. Biz O’'nu “cevamiu’l-ke-
lim®, az sOzle ¢ok sey anlatan olarak
biliyoruz. Sahne tam da bu. Az so6zle
¢cok sey; hatta az sozle her seyi an-
latmis.

intiyar adam gaflet perdesini iize-
rinden atabilse, kalbi aldigi cevabin
manasina agik olsa, kim bilir neler
olurdu.

Hayat boyle bir sey. “Allah, zuhuru-
nun siddetinden gaiptirl..” hikme-
tinde oldugu gibi, karsi karsilya kal-
digimiz nice hakikatler karsisinda
hikayedeki yasli adam gibi halimiz.
Allah, zuhurunun siddetinden gaip...
Yani tum hakikat, tim ayetler, tim
esma ve hikmet mevcudatta ayan
beyan; lakin biz intikal edemiyoruz...

Ayrica Efendimizin her ani, olaylar
karsisinda verdigi reaksiyon, her hali,
durusu, her sozi bize hakikatin per-
desini araliyor; yine biz idrak edemi-
yoruz. insan bazen “Ey gaflet, sen
nelere kadirsin; bizi nelerden aliko-
yuyor, nelerden mahrum ediyorsun?”
demek istiyor. Bu biraz da insanin
cocukluk, genclik, yashhk gibi gegir-
digi evrelerin bir nevi iz disum; ilim
ve amel gelisiminin sonucu, insan-i
kamil olma yolunda kat ettigi ve ede-
ceg@i mevkiler, mevziler, mertebelerin
hasilasi ile gelisecek bir durum. Neti-
cede hakikatin herkese kendi istidadi
ve yonelisi kadar zuhur etmesini es-
kiler, “Her sélik igin atacag bir adim
vardir..” diye ifade etmisler.

Seyr U suldk dedigimiz bu yolculukta
rehberimiz Efendimiz Aleyhisselam
diyoruz da ne derece izini striyor,
ne derece takibe aliyoruz?.. Mevzi-
leri, mevkileri, farkl mertebeleri, tah-
kiki imani hep Resul’e olan ittibamiz
belirliyor. Yine kafirlerin kiifriini de
Resul'e olan uzakhklan belirliyor...
Adamlar bu net bilginin o kadar far-
kinda ki o ylizden “Kur’an bize yeter.”
diyerek Peygambersiz bir din ihdas
etmeye caligiyorlar.

Kur'an'da émriine edilen yemin tag



gibi basinda, “levlake levlak” ridasi sir-
tinda, “Biz bu Kur'an'i énce senin kal-
bine indirdik.” ayeti gibi daha birgok
ovglye ve meziyete mazhar olmus,
Mirag'la taltif edilmis bir Peygambe-
rimiz var.

Bir giin Hz. Omer (r.a.):

“Ey Allah’in Peygamberi, icimizde en
fasih olan, en giizel ifadelere sahip
olan sizsiniz..” diyor.

Res(l-i Ekrem Nebiyy-i Muhterem Sal-
lallahu Aleyhi ve Sellem’in cevabi:

“Cebrail Aleyhisselam bana atam is-
mail Aleyhisselam’in ligatini telkin
etti.”

Zaten “Rabbinin adiyla oku.” ayet-i ke-
rimesi ilk inzal oldugu zaman, ezelde
olmus olanlarin ve ebediyete kadar
olacak olanlarin bilgisinin kendisine
ylklendigi rivayetler arasindadir.

Hak-batil savasinin arenasi olan bu
diinyada, diger peygamberlere veril-
meyen, Efendimizin en dikkat cekici
ozelliklerinden biri de “Bir aylik mesa-
feden diigsmanlarima korku salmakla
yardim edildim.” buyurmasidir ki biz
bunu Bedir Harbi'nde miisahede et-
mekteyiz. Musriklerin her tirli teghi-
zat ve sayl bakimindan Ustinlikleri-
ne ragmen, Allah’in kalplerine verdigi
korku suretiyle psikolojik bir ¢cokin-
tdyle maglup olmuslard.

Yavuz Sultan Selim'’in konuyla ilgili bir
misrasi:

“By Selimi! dis-
man nasil anlayabilir
Askerimizin fetihlerinin ilahi bir tecelli
oldugunu..”

Habis

“Andolsun, size iginizden oyle bir Re-

sul geldi ki, sikintiya ugramaniz O’'na
agir gelir; size diiskiin, miminlere ¢ok
sefkatli ve merhametlidir..”

insanin icini 1sitan, Resul ile Gmmeti
arasinda yakinhk ve muhabbet dose-
yen birkag ayetle yazi nihayete erecek-
ken, tefsir dersi yaptigimiz gruptan bir
ani paylasmak istedim...

*k%k

Derste kizlara, “Daha ¢ok hangi ayetler
size Peygamberimizi hatirlatir?” diye
sordum... ilk olarak Elvan, “Hangisi de-
gil ki?” dedi... Mithis bir cevapti; zira
hepsi O’'na inzal oldu. Bana “ala kalbi-
ke” ayetini hatirlatti... “Kur'an’i 6nce se-
nin kalbine indirdik!..” Tim Kur'an-1 Ke-
rim’in ilk muhatabi olmasi hasebiyle,

tim ayetlerin 6nce Efendimizi ¢agris-
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tirmasi kaginilmazdi. Biz vahy-i ilahiyi
O’nun fem-i muhsininden isittik. Elvan’
tebrik ettim.

Sonra Sema Duha Suresi'ni, Sevgi In-
sirah Suresi'ni soyledi... “Rabbin seni
terk etmedi, darilmadi da..."” Bu sure-
lerin her okundugunda kalbi kusatan
ayetlerini konustuk bir sire... Sevgili
Seyhan, “Biz seni alemlere rahmet ola-
rak gonderdik.” ve “Sen yiice bir ahlak
Uzeresin!l.." ayetlerini glindeme getir-
di...

Cigdem ise Mira¢ mucizesi, isra Suresi
ve Amenerresali ayetlerini zikretti.

Nermin, Ahzab Suresi'nin 56. ayetini
okudu: “Ben ve meleklerim habibime
salat ederiz; ey miminler, siz de O'na
salat ve selam edin!..” Salat ve selam-
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lar okuyarak hemen icabet ettik ve kal-
bimiz mutmain oldu!..

Hepsine eyvallah. Ornekler elbette
cogaltilabilir; benim dikkat c¢cekmek
istedigim sure, Ozellikle Kevser Sure-
si'ydi... ilk kitabim, géz bebedim Mah-
biabii'l-Asikin, sayfa 47'den sdyle bir
alinti yaptim...

“Efendimiz Aleyhisselam’i tanimak, bil-
mek igin evvela ‘Kevser'i bilmek, anla-
mak lazim. Tefsirlerde mufessirler, ‘Biz
sana Kevser'i verdik... ayetini her biri
digerinden farkl ve zengin birgok ma-
nayla tefsir etmeye adeta doyamamis-
lar... Ligatte c¢okluk, asinlik anlamina
gelen Kevser, ibn Abbas’a gére Mahb-
b-1 Hid&'ya verilen nimetlerin tamami-
nin adidir...”

21! aylkbaran



DR. KAZIM ALBAYRAK'TAN

ILAM'DA SEMINER

Dergimizin Yayin Kurulu Uyesi
ve yazari Dr. Kazim Albayrak,
20 Mayis 2026 tarihinde Hudayi
Vakfi, ILAM Akademi ve ILAM Lise
tarafindan Bulgurlu’daki konferans
salonunda tertiplenen program-
da “Necip Fazil Bugline Ne Soy-
ler” baslikh bir seminer verdi. Eski
Akincilar Teskilatt mensuplarindan
Hiseyin Gok'in de istirak ettigi

yogun bir ilgiyle takip edildi. Konus-
madan once Kur'an-1 Kerim tilaveti
yapildi. Seminere katilan 6grenciler
Ustad'in siirlerinden seckiler oku-
du. Konusmanin hitaminda Biyik
Dogu fikriyati Gzerine ufuk agici bir
soru-cevap bolimi gergeklestiril-
di. Program sonunda iLAM y6neti-
mi tarafindan Dr. Kdzim Albayrak’a
gliniin hatirasina binaen Kelime-i

program, katilimcilar tarafindan

KAZIM ALBAYRAK:

“NECIP FAZIL BUGUNE NE SOYLER?”

Ibayrak seminere Necip Fazil'in kim

oldugunu kisaca tanimlayarak bas-
ladi: “Miitefekkir, sanatgi ve aksiyoner
biridir. Onu bir ciimleyle soylemek gere-
kirse; seriattan kil taviz vermeden onu
esya ve hadiselere hakim kilmanin diin-
ya gorisunu orgilestirmis adamdir.”

Blyik Dogu'nun yedi temel vasfini, um-
desini siralayan Albayrak, bu programda
oOzellikle Biyiik Dogdu ideolojisinin glinu-
mizdeki zarureti Gzerinde ayrintih durdu:
“Necip Fazil, islami degerlerin cemiyet-
ten kovulup Bati'nin degerlerinin ikame
edilmek istendigi bir donemde gelmis ve
tavizsiz olmustur. Nesiller arasi kopuklu-
gu gidererek koprt rold tstlenmistir. Ta-
mamen nesiller koparilmak istenmistir;
o bu kopmayi tamir eden kilit isimdir. Bu
ylizden idrak edilmesi gerekiyor.

Necip Fazil'in devriyle glnimiz devri
arasindaki benzerlik ¢carpicidir. Rejim ve

Tevhid tablosu hediye edildi.
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anayasal yapi ayni sekilde devam etmek-
tedir; dolayisiyla onun tespit ve tahlilleri
gecerliligini korumaktadir. Basta Filistin
ve Gazze olmak izere islam &leminin
gozu uzerimizdedir. Necip Fazil bunu
yillar 6nce isaretlemis; ‘Diinya bir inkilap
bekliyor; bu inkilap ¢ daire halinde: Dig
daire diinya, icindeki daire islam alemi,
onun da iginde Tirkiye. Asil Turkiye, mer-
kez Turkiye.” demistir.”

Necip Fazil'in hayatinda kirilma noktasi
olarak Seyyid Abdulhakim Arvasiyle ta-
nigmasini isaret eden Albayrak, Arvasi
Hazretleri'ni diger programlarda yap-
madigi bicimde aynintili tanitti: “Arvasi
Hazretleri tekkede oturan bir postnisin
degildi. Birinci Cihan Harbi’'ne bizzat ka-
tilmis, en yakin mdridini gondermis, o
sehit olmus. Harp yillarinda 150 kisilik
aile efradini yollarda kaybede kaybede
Musul'dan istanbul’a siiriinerek gelmis.
En sonunda ‘gencligi islami planda is-

yana tesvik etmek’ suglamasiyla izmir'e
surgiin edilmis, ardindan Ankara'ya zo-
runlu ikamete gonderilmis ve orada ve-
fat etmis. Yani Necip Fazil'in miirsidi biz-
zat bir aksiyon ve ¢ile adamidir. Ustad’in
ruhuna o ¢ileyi de katan odur.”

Necip Fazil'in genclige ¢ temel tavsiye-
sini aktardi: “Birincisi agk. ‘Asksiz adam
porsiimeye ve asgksiz cemiyet sonmeye
mahkdm; kainatin protoplazmasi agk-
tir” ikincisi tstiin akil ve sir idraki. Aklin
sinirt var; sir idraki olmayinca her seyi
akilla izah etmeye kalkarsak tokezleriz.
Uglinciisi nefs muhasebesi; atacagini
dibinden sokiip atma, tutacagini kokiine
kadar yapisip tutma hassasl.”

Genglik yillarinda Salih Mirzabeyoglu ri-
yasetinde Erenkoy'deki koske gidislerini
anlatan Albayrak soyle dedi: “75 yasinda
biri bekliyorduk; karsimizda egya ve ha-
diselere pengesini gegirici, vecd igerisin-
de bir delikanli bulduk. Aksam namazini
onun arkasinda kildim. O namazi ve o
ylzu hi¢ aklimdan ¢ikaramadim. Ondan
sonra da ‘Mursid’ siiri aklima geliyor:
‘Tam otuz yil saatim iglemis ben durmu-
sum / Gokyliziinden habersiz ugurtma

m

ugurmusum.

Konusmasini su sozlerle noktaladi: “Ne-
cip Fazil, seriata simsiki bagl bir din-
ya gorisli kurmus oncl ve merkezi bir
miutefekkirdir. O, entelektiel ¢ilesi so-
nunda ‘Verin ciiceye onun olsun sairlik!
demistir. Demek ki 6nce miitefekkir ve
aksiyon yonui geliyor. ‘Biz sussak mezari-
miz konusacak.” demisti; bu ise ‘istikbal
islam’'indir’ demektir. Umit ve aksiyonu-
muzdur Necip Fazil”



BUYUK DOGU PENCERESINDEN
TESKILAT VE AKSIYON

dyik Dogu Akincilari An-

kara il Baskanligi, "Buyik
Dogu Penceresinden Teskilat
ve Aksiyon" baslikl bir semi-
nere ev sahipligi yapti. Kirsu-
ye Dr. Kazim Albayrak gegcti.
Salondaki ilgi ve alaka basin-
dan sonuna kadar canhhgini
korudu.

Albayrak, konusmasina Us-
tad Necip Fazil''n vefatinin
43. yil déonumund hatirlatarak
basladi ve kadim bir soruyu
masaya tasidi: Blyidk Dogu
Ideolocyasi buglin bize ne
emrediyor? Cevabi geciktir-
medi. Necip Fazil'in "bas ese-
rim, vicut hikmetim" dedigi
ideolocya Orgiisii, siradan bir
disince kitabi degildir. Mev-
cut paradigmayi kokten red-
deden, islam inkilabini hedef-
leyen ve devlet modelini en
ince ayrintisina kadar gizen
inkilapgi bir programdir. Us-
tad bu eseri 25 yilda, ¢ile igin-
de tamamlamistir. Albayrak'a
gore bu siire bosuna degildir;
buyik fikir, blylk sabir ister.

Konusmanin ilk blyuk dura-
g1 Salih Mirzabeyoglu oldu.
Albayrak, Mirzabeyoglu'nun
Blylk Dogu davasini yalniz-
ca fikir olarak devralmadigi-
ni, onu aksiyona tasidigini
vurguladi. Golge'den Akinci
Glc'e, Korfez Savasi protes-
tolarindan on alti yillik zindan
hayatina, 68 cilt esere uzanan
o cileli yolculuk, Albayrak'in
anlatiminda bir sikayet degil
bir ispattir: Biyiik Dogu-iB-

DA ¢izgisinde fikir, eylemden
ayri disinilemez. "Hareketi
hedeflendirmek icin temel-
lendirmek gerekir" diyen Mir-
zabeyoglu, ideoloji olmadan
yapilan her hareketin ne ya-
pacagini bilmeden yikan bir
adamin halinden farksiz oldu-
gunu soylemistir. Albayrak da
bu tespiti bugunin giindemi-
ne tasidi: Sistematik bir din-
ya gorisi ve ondan dogan
bir hareket sistemi olmadan
islamcilik yapmak, yalnizca
soylemde kalmak demektir.

Albayrak bu noktada BD-iB-
DAYy diger islamci hareket-
lerden ayiran cizgiyi keskin
bicimde c¢izdi. Seriati talep
edip bunun i¢in nasil mica-
dele edilecegini ve iktidara
gelindiginde hangi modelin
uygulanacagini  belirsiz  bi-
rakan bir anlayis, davadan
degil tembellikten beslenir.
Oysa BD-IBDAnin hareket
sisteminde higbir sey mual-
lakta degildir: gaye-vasita ilig-
kileri belirlenmis, kanuni ve
kanun digi yollarin yeri tayin
edilmis, teskilat ve kadronun
muhtevasi ¢izilmistir. Bunun
otesinde Misir'dan, ihvan'dan
ithal edilen sablonlarla bu
topraklarda inkilép yapilama-
yacaginin da altini gizdi. ih-
tilal-inkilap, kitaptan ogrenil-
mez; hadisenin her an yeniligi
icinde, zemine 6zgdi bir suurla
kavranir.

Salona en sert mesajlar ise
teskilat ve kadro meselesine

Dr. Kazim Albayrak, 23 Mayis 2026°da Bliylik Dogu
Akincilari Ankara Il Baskanligi'nda diizenlenen seminer-
de teskilat suuru ve aksiyon anlayisini masaya yatirdl.
Biiyiik Dogu-IBDA ¢izgisinin fikir ile aksiyonu nasil
bulusturdugunu anlatan Albayrak, bugiiniin ibdacilarina
sert bir ayna tuttu: Ya aksiyon Uret, ya da sus!

geldiginde geldi. Albayrak,
oturdugu yerden ahkam ke-
sen, genel meseleler tizerine
yuvarlak konusmalar yapan,
Ibda ilkelerini tekrarlayip bun-
dan prestij devsirmeye call-
san bir profili dogrudan hedef
aldi. "Siyasi itis kakiglarin de-
dikodusunu yapmak ibdacilik
faaliyeti degildir. Genellemeci
tavirlarla vakit gegirmek bu
davaya katki degildir. ibda
prensiplerini eveleyip gevele-
yerek ne kendine ne Ibda'ya
bir sey kazandiramazsin." Bu
sOzler salonda bir 6z muha-
sebe havasi yaratti.

Peki ne yapilmal? Albayrak
burada miisahhaslasti. is-
[am inkildbinin ¢ olmazsa
olmazi vardir: kadro, teskilat
ve metot. Kadro, branginda
derinlesmis ve kose baslarini
tutan insanlar demektir. Tes-
kilat, birbiriyle kenetlenmis
ve harekete gegme kabiliyeti
kazanmig bir yapinin hadise-
ler Gzerinde iz birakmasidir.
Metot ise hareket sistemi
suuruyla hedef-vasita iliskile-
rini gozmek, gerektiginde yer
altina inebilmek ve her sart-
ta inisiyatif alabilmektir. Bu
Uglinden biri eksik olursa
dava yerinde sayar. "Bu U¢ un-
suru yerine getiremezsek ne
kendimize ne Islam alemine
faydamiz olur. Kisaca siiriin-
meye devam ederiz."

Degisimin yollari meselesin-
de de Albayrak muglak ko-
nusmadi. Askeri darbe, hu-
kuki yoldan iktidara gelme ve
halk ihtilali olarak siralanan
li¢ secenekten BD-IBDA gizgi-
sinin halk ihtilalini esas aldigi-
ni, ancak sartlar ve imkanlar
el verirse diger secgeneklerin
de degerlendirilecegini ak-
tardi. Cagimizda iktidarlarin
teknolojik Ustlinliglini g6z
oninde bulunduran Mirzabe-
yoglu'nun "olus teknigi" kav-
ramini  gelistirdigini, orduya

nifuzun ancak genclik kana-
liyla mimkdin oldugunu ve en
guclu ordularin bile kararl bir
toplum ve genglik hareketi
karsisinda caresiz kaldigini
tarihi ornekleriyle ortaya koy-
dugunu belirtti.

Konugmanin son bolimi Bu-
ylk Islam Stratejisi ve cep-
he davasi Uzerine kuruldu.
Albayrak'a gore bu strateji,
birbirinden bagimsiz islami
faaliyetlerin ayni havuzda bu-
lusmasini ve Mislimanlarin
enerjisinin gug¢ birligine do-
nigmesini hedefler. Kurtarici
Islam stratejisinin  merkezi
olarak Tirkiye igaretlenmistir.
Once iceride islami temelli
bir nizam kurulmadan disari-
ya katki ¢ok sinirli kalacaktir.
"Once bu atesi icimizde yaka-
lim ki etrafimizi aydinlatalim."

Albayrak kapanigl yine ayni
sertlikte yapti. Aramizdaki
sohbetlerin aksiyonun to-
humu olmasi gerektigini,
ahbap-cavusluk iliskisinin
ideolojik faaliyet olmadigi-
ni, yandashgin gonuldaslik
sayllamayacagini vurguladi.
Dedikodulardan ve s6zim
ona Ibdacilardan uzak dur-
mayi, kendi gelisimine odak-
lanmayi, herkese bir bransg
edinmesini ve o bransta on
bes yil derinlesmesini salik
verdi. "Devler gibi eserler ve-
rebilmek igin karincalar gibi
calismalidir" dedi ve sozlerini
su cimleyle noktaladi: "Sizi,
is ve aksiyonuyla IBDA'nIn ce-
miyetini insa edecek, bir tugla
koyacak gonildasglar olarak
sayglyla selamliyorum.’

Seminer, katilimcilarin sorula-
rinin yanitlanmasiyla devam
etti. Program sonunda Albay-
rak kitaplarini imzaladi; Ayhk
Baran Dergisi'nin sayilari da
katihmcilara dagitildi.

Bu konusma éniimiizdeki sayi
dergimizde yayinlanacaktir.



Bijyijk Dogu Akincilari Dernegi Ge-
nel Merkezi'nde, BDA Istisare Ku-
rulu Uyesi egitimci, edebiyatgi ve si-
yaset¢i Muzaffer Dogan'in katihmiyla
Ustad Necip Fazil Kisakiirek'in do-
gum ve ahirete irtihal sene-i devriyesi
vesilesiyle sohbet programi yapildi.
Programa katilanlar, Ustad Necip
Fazil'in fikir, sanat ve micadele ha-
yatini bir kez daha yéad etti. Sohbette,
Bliylik Dogu davasinin manasi, Necip
Fazil''n islami tefekkir igindeki yeri
ve geng nesillere biraktigi fikir mirasi
uzerinde duruldu.

BUyUk Dogu Akincilari Dernegi Kon-
ya il Bagkani Dr. Nevzat Sipleme,
“Medeniyet Kurucu irade Olarak Bii-
yiik Dogu, islami Nizam ideali Olarak
Bagylcelik” baslkli sohbetinde, Ne-

ayhkbaran (24
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cip Fazil''n yalnizca sair, edebiyatgl
veya hatip olarak degil; Bliyik Dogu
davasinin kurucu mdtefekkiri olarak
anlasilmasi gerektigini vurgulad.
Sipleme, Osmanli'nin tasfiyesiyle
islam’'in devlet ve medeniyet pla-
nindaki temsilinin ortadan kaldiril-
digini, Cumhuriyet sonrasi diizenin
Bati merkezli hukuk, egitim ve insan
anlayisiyla sekillendirildigini ifade
etti. Blyuk Dogu'yu bu kopusa kar-
sI islam’i yeniden hayati kuran élcii
haline getirme davasi olarak ele alan
Sipleme, Basyiicelik idealini bu me-
deniyet teklifinin nizam planindaki
karsiligi olarak deg@erlendirdi.

uyuk Dogu Akincilari Dernegi

Konya il Baskanlig'nda, 9 Mayis
Cumartesi guini Tarihgi-Yazar Cengiz
Acar’in “Kuresel Kaos Sirecinde Tir-
kiye Nereye Kosuyor?” baslikli soh-
bet programi gercgeklestirildi. Cen-
giz Acar konugmasinda, Turkiye'nin
kiiresel sistem icindeki konumunu,
dijital kontrol mekanizmalarini, isra-
il-Amerika iliskilerini, NATO’nun gele-
cegini ve Avrupa'nin enerji-savunma
krizini degerlendirdi. Programda ay-
rica Mislimanlarin mevcut sirece
karsi nasil bir suur ve miicadele ¢iz-
gisi gelistirmesi gerektigi Uzerinde
duruldu.

.brahim Volkan Ozkahraman, Biiyiik
Dogu Akincilari Dernegi Genel Mer-
kezi'nde gerceklestirdigi “Nefis Terbi-
yesi” baslikli sohbetinde, insanin en
buyik mucadelesinin kendi nefsiyle

oldugunu vurguladi. Ozkahraman,
Sems, Yusuf ve Fecr surelerindeki
ayetler Uzerinden nefsin kotulugi
emreden yoniine, arinma ve takva
yoluyla terbiye edilmesi gerektigine
dikkat ¢ekti. Necip Fazil, Salih Mirza-
beyoglu ve tasavvuf biyiklerinden
misaller aktaran Ozkahraman, iba-
det, ilim ve hizmetin dahi nefis hesa-
bina kibre doniisebilecegini belirte-
rek, gercek kurtulusun ihlas, tevazu
ve Allah’in rizasina bagh bir hayatla
muimkiin olacagini ifade etti.

Tahir Basarici, Blylk Dogu Akin-
cilari Dernegi Konya Il Basgkanli-
grnda yaptigi “lktidarin Kaynaginda
Mesruiyet ve Basyucelik Ideali” bas-
likli sohbetinde, iktidar ve mesruiyet
meselesini Aristo, Farabi, Osmanli
dizeni, kapitalist iktidar yapisi ve
Said Nursi'nin devlet anlayisi Gzerin-
den degerlendirdi. Basarici, iktidarin
kaynaginin glg, segim, sermaye veya
birokratik hakimiyetle sinirh goru-
lemeyecegini; hakikat, adalet, ahlak
ve ilahi Olcllerle anlam kazanaca-
gini vurguladi. Osmanli tecribesi ile
modern kapitalist sistem arasindaki
farklara dikkat ceken Basarici, Basyu-
celik idealini hak ve hakikat merkezli
bir nizam teklifi olarak ele aldi.



MUSLUMAN ANADOLU’DA GECEN AY!

Gazze ablukasini kirmak ve insani rinin plastik mermiyle midahalesi so-
yardim ulastirmak igin yola ¢ikan  nycu bacagindan yaralandi; Asdod'da
Kiresel Sumud Filosu’na onlarca Tiirk
aktivist katihm sagladi. Uluslararasi

gotirildiugi tedavi merkezinde israil
hastanelerinde tedavi olmayi reddetti.

B A 8)e sularda filoya saldiran terérist israil, - o

P ALY aktivistleri alikoyarak igkence ve kétii  Filoda yer alan Tirk aktivistler, yasa-

||‘ & muame]eye maruz biraktl. Turk akti- Nhan saldiri ve baskilara ranen Gazze
ikir Sanat e &_-,.‘.a Dernedi vist Mecid Baggivan ise Israil askerle- igin kararlilik mesaji verdi.

)
7z {

) . Kazim Albayrak, Blyik Dogu
rAk|n0|Iar| Ankara il Baskanhgin-
da “Blyiik Dogu penceresinden teski-
lat ve aksiyon” baslikli seminer verdi.

Server Vakfi'nda diizenlenen prog-
ramda Dr. Kdzim Albayrak'in “Necip
Fazil''n Eserlerinde Hadis” adl eseri
ele alindi. Albayrak, Necip Fazil'in sair
kimliginin otesinde, hadisleri hikmet,
estetik ve cemiyet tasavvuru icinde
degerlendiren merkezi bir mutefekkir

oldugunu vurguladi. Sumud Filosu'na diizenlenen Sumud Filosu
\Jsaldinnin ardindan, Uskiidar'da gondllist Fatih
iHH insani Yardim Vakfi oncili- Varol elleri kelep-

celi oldugu halde
isgalci israil Bakani
Ben Gvir'in hitaben

glinde protesto eylemi gercekles-
tirildi. Siyonist saldirganliga karsi
tek yiirek olan kalabalik, Filistin hal- “Biz israil'e degil, Fi-
kini yalnizlastirmak isteyen odakla- listine geldik” SH2-
ra net bir cevap verdi. leriyle  Miisliman
Anadolu’nun  his-
siyatina terciman
oldu.

alic Universitesi islami Arastirma-
lar Ogrenci Toplulugu tarafindan
“Necip Fazil ve Genglik” bashkli soy-
lesi programi yapildi. rogram, Ustad'in
cileli hayatini ve davasini 6zetleyen

Sanatgl Haluk Le-
vent, terdrist Isra-

il'in isgal politiklarini
ve Gazze'de uyguladi-
g1 soykinmi Birlegmis

kapsamli bir sinevizyon gosterimi ile Eylemde okunan ve basina dagiti- Milletler programinda
basladi. Sinevizyonun ardindan Prof. lan bildiride, Gazze'deki zulme kar- dile getirdi. Levent'in
Dr. Sami Sengr, Dr. Ké2|m Albayrak ve I maseri vicdanin ayaga kalktig konusmasi tar'narrllan-
Muzaffer Dogan birer konusma ger- vurqulandi madan organizatorler
ceklestirdi. g ' tarafindan kesildi.

BUyUk Dogu Akincilari Derne-
gi, mutefekkir Salih Mirza-
beyoglu'nun vefatinin 8. yil do-
nimi dolayisiyla Eylp Sultan
Mezarlig'ndaki kabri basinda
anma programi gerceklestirdi.
Programa katilan gonuldaslar,
Mirzabeyoglu'nu Kur'an-1 Kerim
tilaveti ve dualarla yad etti.
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SERVER VAKFI'NDA “NECIP FAZIL'IN
ESERLERINDE HADIS” KONUSULDU

yrica 23 Mayis 2026'da Server Vak-

finda dizenlenen programda Dr.
Kazim Albayrak’in “Necip Fazil'in Eserle-
rinde Hadis” adl eseri ele alindi. Albay-
rak, Necip Fazil'in sair kimliginin 6tesin-
de, hadisleri hikmet, estetik ve cemiyet
tasavvuru iginde degerlendiren merkezi
bir mitefekkir oldugunu vurguladi.

23 Mayis 2026 Cumartesi giinu yapilan
programda Albayrak, Necip Fazil'in fikir
diinyasinda hadislerin tuttugu yeri, hik-
met ve toplum ekseninde ele alirken; Av.
Mehmet Ali Bulut da sohbetin program
yoneticiligini Ustlendi.

Kazim Albayrak, Necip Fazil'in yalnizca
sair kimligiyle sinirlandirilamayacagini,
onun eserlerinde islami él¢, Ehl-i Siin-
net hassasiyeti ve cemiyet tasavvuru-
nun merkezi bir yer tuttugunu vurguladi.
Konusmasinda, Bliyik Dogu fikriyatinin
Peygamber merkezli yapisi ve Necip Fa-
zil'in hadisleri bir diinya nizami fikrine
donustiren yaklagimi 6ne ¢ikti.

Eser etrafinda sekillenen konugma, Ne-
cip Fazil'in islami idrak, estetik anlayis
ve cemiyet tasavvuruna uzanan bir ger-
¢eve sundu.

iste Albayrak'in konusmasi:

NECIP FAZIL BiR HIKMET VE AKSiYON ADAMIYDI

“Kiymetli misafirler, hepiniz hos geldi-
niz. Necip Fazil'in vefatinin 43. sene-i
devriyesindeyiz. Dolayisiyla Ustad'imiza
rahmet dileyerek konusmama baglamak
istiyorum. Server VakfI’'na da bu nazik
davetleri icin tesekkir ederim. Simdi
Necip Fazil'l kitap vesilesiyle aniyoruz.
Maksadimiz aslinda Necip Fazil'i anlat-
mak. Kitabin da amaci buydu. Ben de bu
yasimda yeni seyler 6grendim. 18 yasin-
dan beri Biyik Dogu okuruyum. 21-22
yaslarinda Necip Fazil ile migerref ol-
dum. Allah’a suikur, Necip Fazil takipgiligi
boyle oluyor; yazdigi, yaptig hicbir seyi
kacirmazdik.

Necip Fazil rahmetli oldugu zaman
genctik, 20’li yaslarin ortasindaydik.
Ondan sonra da eserlerini okumaya de-
vam ettik. Fakat 40 sene sonra bdyle bir
eser ortaya koyuyorsun ve diyorsun Ki;
‘Ya ben bunlar bilmiyormusum, bunlar
da mi varmis?’ Okudugum seyler, hep-
sini biliyorum fakat terkip yapinca ve
yogunlasinca bunu goériyorum. Necip
Fazil bu kadar mi hadislerle ilgilenmig?
Hadis ilminden, islam ilimlerinden biraz
miktesebat olunca insan daha iyi anli-
yor. Mevzumuzda derinlestikge Buylk
Dogu'yu daha iyi anlariz. Kiymeti bu, te-
meli almak igin okumak lazim. Bunun
yanindan mevzuunda uzman bir kisinin
-Biyuik Dogu bir diinya gorisi ya- Buylk
Dogu’daki bu terkiplerle karsilasinca o
kisinin tespitleri, hayranliklar bizden kat
kat iyi oluyor. Ben 40 senelik okuruyum,

ama o benden daha iyi anhyor.

Hadis ilmiyle ilgili arastirma yapinca,
Necip Fazil'in usul-i hadis ile ilgili, hadis
ilmiyle ilgili kullandigi ifadelere dikkatim
yogunlasti. Baktim, ne kadar hadis ilmi
kriterlerine riayet ediyor? Cok dikkatli,
sanki bir hadisg¢i gibi bahisleri almis, kav-
ramlari kullanmis. Necip Fazil'in boyle bir
hassasiyeti var. Necip Fazil, islam ilim-
lerinde bir kaynaktir. Neden kaynaktir?
Yani ben simdi Temel islam ilimleri'nde
yuksek lisans, doktora yapiyorum. Necip
Fazil deyince hocalar duruyor: “Necip Fa-
zIl kaynak mi?” diyorlar. Tabii ben kendi
kendime “Sabir” diyorum. Ondan sonra,
o kaynak mevzusuna ¢ok girmeden “Ne-
cip Fazil'in bu hususta su su eserleri var.”
diyorum. Siyer'de olsa Siyer'de soyliyo-
rum. Kelam'da olsa Kelam'da sodyliiyo-
rum. Hadis'te olsa Hadis'te soyliyorum.
Hadis'te iste buyurun, bu eser ¢iktl. Kag
tane daha eser yazilabilir? Clinkii akade-
mi, bir kaynak kitapla gitmek istiyor. Bu
sefer bir sey diyemiyorlar. Yani kusura
bakmasinlar da ¢ogu Necip Fazil't oku-
mamis.

Ve boylece bir sekilde ikna ediyorum.
Simdi bu ¢alisma ortaya cikinca, “Vay,
Necip Fazil'da bu kadar sey var mi, bu
kadar miktesebat var mi, bu kadar ha-
dis var mi?” diyorlar. 2700 kiisur hadis
kullanmis, hadis ilmi literatiiriine dahil
olmus, hadislerden siizme yapmis ve
hadislerden diinya nizami kurmus. Yani

bakiyorsun, Biyik Dogu fikriyatinin te-
melinde hadisler var. Bakiyorsun, Blyuk
Dogu fikriyatinin diinya gorisinde za-
ten miindemi¢. Blyik Dogu’'nun temel
niteliklerini sayarsak en basta mesela
Peygamber merkezli bir diinya gorisu
oldugunu fark edersiniz. Simdi onun
Peygamber merkezli olmasina bakiyor-
sun; Ustad bunu hem hadislerde hem
diger eserlerinde, Siyer'le ilgili Céle inen
Nur, Peygamber Halkasi, Hz. Ali gibi
eserlerinde de kullanmis. “O ki o ylizden
variz, varlik o ylizden.” Blyiik Dogu'yu 7
umdede anlatacaktim, hemen birini soy-
leyeyim: Birincisi, Necip Fazil Hazret-i
Peygamber merkezlidir. “En evvel, en Us-
tin” diyor. Muhammedi Nur, Muhamme-
di Hakikat... “Varlik o ylizden; o olmasay-
di varlik olmayacakti.” diyor... Yani varhgi,
Allah’in yaratmasinin sebeb-i hikmeti o.
Varlik o yiizden tecelli ediyor. O ylizden
Muhammedi Nur hakikati ortaya ¢ikiyor.
Bu hususta rivayetler malum... Bunlarin
tarihgeleri var, hepsi orada. Necip Fazil
bu gelenede bagl tabii ki. Dlinya goru-
stinde bunlar var.

Alanimda yogunlasinca bunlari anliyo-
rum. Oteki tiirlii parca parca oluyor. Me-
sela birini okuyorsun, sonra oteki cikti
onu okuyorsun, sonra oteki ¢ikiyor. Ama
bu mevzuyla alakal olanlari bir yere top-
layinca bir hazine ¢ikiyor. Bunu 40 sene
sonra gordim. Bir de orada kagirdigim,
Ustad'in béyle bazi tespitleri var. Diyor ki
Ustad, “Ser'i bir dlgiide aldigim zevki hig-



bir siirimde almadim.” diyor. Mesela ben
bunu islami ilimler kokenli biri olarak
daha 6nce gormis olmaliydim. Okumu-
sumdur ama oraya bir spot olarak altini
birka¢ kez ¢cizmem gerekiyormus.

Simdi arkadaslar, Necip Fazil'l sair diye
biliyoruz degil mi? Ama bakin su soézi
soyliyor. Bu s6zu soyledigine gore sa-
irin Ustinde. Diyor ki: “Ser'i olcilerde
aldigim hazzi higbir siirimde almadim.”
Simdi bu bir tekerleme degil, bu tahkiki
imandir. Bunu ancak tahkiki iman sahibi
soyleyebilir.

Aslinda bu eserdeki amacim suydu. Yani
Necip Fazil'a yonelik indirgemeci bakis-
lar beni rahatsiz etti. Bu ¢alisma aslinda
oradan dogdu. Yani -kusura bakmasin
kimse-, karsi tarafin da ¢apini biliyorum.
Simdi sen kiigik gordigint, kendi un-
vanina bakarak kiguk goriiyorsun. Sen
kimsin? Ondan sonra digerleri de, tabii
bazilan isim vermeyeyim, “Necip Fazil
calisilir mi?” Bunlar islamci olmasina
ragmen boyle diyor. Yani diinya goriisu-
mizin disinda olanlar degil bunlar. On-
dan sonra bu ¢aligma ortaya ¢ikinca da-
nisman hocam da “Calisilr.” diyor. Bakin
ne kadar malzeme cikti. Neler var, daha
neler galisilir.

NECIP FAZIL'IN HIKMET-ESTETIK DiLi
Necip Fazil'in edebi dilini dini teblig di-
linde 6n plana almak lazim. Tebligde tel-
kinci bir dil lazim, sanat dili lazim. Bunu
yapacak kisinin de basta ser'i hassasiye-
tinin kuvvetli olmasi lazim. Ser’i dl¢ilere,
hikmet dl¢ilerine baghhginin kuvvetli ol-
masi lazim. Bu da Necip Fazil'da var. Do-
layisiyla bunlarin basa alinmasi lazim.
Yani Temel islam Bilimleri'ni okuyup da
hoca olan birinin, “Bizim alanimizla ala-
kasi ne?” demesi ¢ok yadirganacak, aci-
nacak bir durum arkadaslar.

Ustad'in kudsi hadis tanimi, hadis ilmi-
nin inceliklerini irfani boyutta bildigine
dair ipucu verir: “Hadis-i Kudsi, Allah’'in
kelamidir. Kur'an da Allah'in kelami...
Fark nedir derlerse bu bir ser'i mesele
olur. Kur'an melek vasitasiyla teblig edi-
len Allah’in kelamidir. Hadis-i Kudsi ise
soyle: Resllullah’t bir nur kaplar ve Allah
kelamina mukaddes dudaklari bir mec-
ra olur. Melek vasita olmadan... buna
Hadis-i Kudsft denir.”

Necip Fazil'in dini ol¢llerle ilgili tanim-
larinda ilmin de Ustinde hikmet var.
Hikmet boyutunu veriyor ifadelerine.
ilim dili soguk olur, itici olur. Biz halka
ilim diliyle hitap etmekten ziyade hikmet
diliyle hitap ederiz. Kardesim, 6grenciye
de ilim dilinden ziyade once hikmet dili-
ni ver. O hikmet dilini alsin, sevsin. Peki
bunu neden 6grenciye 6gretiyor? O da

ogretsin diye, hocalik yapsin diye degil
mi? Peki bu hikmet dilini almadan nasil
hocalik yapacak? Ona da bunu verme-
miz lazim

Simdi mesela biri “Necip Fazil iyi bir
ediptir” dese hemen itiraz ederim: “Ha-
yir.” Niye itiraz ediyorum? Necip Fazil
bilyuk sair, Sultani’'s-Suara. Buna itiraz
eden yok. Bak simdi tanimlama yapiyor-
sun, damgalama yapiyorsun, vasiflan-
dirma yapiyorsun. O kisinin basta alina-
cak, en 6nde gelen vasfini séyliyorsun
degil mi? “Necip Fazil buyik bir ediptir.”
Nokta koyuyorsun. Ona itiraz ediyorum.
Hayir, Necip Fazil miitefekkir, sanatgi
ve aksiyon adamidir. Fikir, sanat ve ak-
siyon adamidir. Bak, sanat¢i bu tanimin
icerisine girdi. Cemiyet¢i mutefekkirdir.
Tek kelimeyle sdylemek gerekirse Necip
Fazil aksiyon adamidir. Aksiyonun tani-
mini verelim: Biyk fikir ve onun biyik
is haline inkilabi. Burada aksiyon tanimi
var. ikincisi, aksiyon yasanmislktir degil
mi arkadaslar? Yasanmishk. Buytk fikri
koyduk, fikirsiz olmayacagini goérdik.

Peki hikmet nedir? ilimde yasanmislik
yoktur; ilim bilgidir, malumattir. Hikmet
ise amel, ilim ve irfan kademesiyle olan
derecedir, daha yukaridadir. Yani hikmet,
icsellestirilmis bilgidir, onda yagsanmiglik
vardir. irfan da diyoruz buna; i¢selles-
tirilmis bilgi, biinyelestiriimis bilgi. ilim
malumat yiginidir, bilgidir, kalip bilgisidir.
Bilmek, itikadin aynisi degildir. Biliyor
ama inanci ne, inaniyor mu mesela? Bil-
ginin inan¢ haline donmesi irfan oluyor.
Asr-1 Saadet’te ilmin tarifi, buglnk ilmin
tarifi degildi. Bugunki ilim Descartes-
¢1, Kartezyen bilimdir; akademi ilmi de
budur. Yani ilim kelimesi ortislyor diye

ayni sey zannedilmemeli. Bizde ilimde
ahlak var. ilim ahlaktan ayrilir mi? Ah-
l[ak var, metafizik var, amel var. Biz ilmi
nigin ogreniyoruz? Satmak igin mi, kir-
stlere cikip anlatmak igin mi? Anlatan
kisi bu ilme sahip ¢ikmasa dinler miyiz
mesela? Dinlemek ister miyiz arkadas-
lar? Ben dinlemem. Mecbur kalsam belki
dinlerim. “Bu ilmi de alayim, ne yapalim;
bu adamda bazi taraflar bozuk.” diyerek
mecburen alirsin, o ayri bir sey. Ama ki-
sinin o kisiye tabi olmasi, pesine gitmesi
baska bir meseledir.

Simdi aksiyon taniminda ne oldu? Aksi-
yon tanimina irfan girdi arkadaslar. Bi-
yik fikirle blytk is haline inkilabi; ilim de
girdi. O suzilmus hali, stizilmis hali...
Mislimandan da istenen budur. “Fayda-
siz ilimden Allah'a sigininm.” hadisi var.
Ne demek bu? Simdi buraya ortlistiyor
degil mi arkadaslar? Ne yapalim o malu-
mati? Bir arkadas soylemisti, ilahiyatlar-
da Mu'tezile propagandasi yapiliyor. Bir
hoca bana demisti ki: “Akilci, akilcl.” diye-
rek Mu'tezile'yi 6ne gikariyorlar. O zaman
hoca onlara yonelik soyle dedi: “Madem
akilci dedin, o zaman Descartesgi ol.”
Akilcinin sahi o. Ne diye Mu'tezile olu-
yorsun? Ehl-i Stinnet akli bilmiyor mu?
Akilciligin yerini bilmiyor mu? Selim akil
ne? Hikmet ne? Kur'an idraki ne? Akilla
nereye gidebilirsin? Ondan sonra mu-
cizeyi inkar etme, Peygambersiz islam,
hadisleri tartisma, akla vurma... Aklin al-
madigi seyi reddetmek sart degil ki. Akla
aykiri, bedihi olan seyler ayri bir seydir;
tevil edilebilir. Biz Hanefi olarak ehl-i rey
ekolline baglyiz. Ama akliyecilik, ras-
yonalizm denen sey ayri bir seydir. Yani
insanin manevi hayatini kabul etmiyor
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Seriattan zerre
taviz vermemesi
birinci umdesi-
dir. Onu egya ve
hadiselere tat-
bik edebilmenin

bir kere. Akilla dlgecek, her seyi akil-
la dlgecek. Iman, vahiy, mucizeler
akilla dlgilir mi? Olimden sonraki
hayat akilla ol¢ilir mu? Misliman
bunlari imanla kabul eder.

PEYGAMBER MERKEZLi
DUNYA GORUSU

Blylk Dogu'nun Peygamber mer-
kezli olmasinin fikri altyapisi olarak
hemen her satirinda goriliyor, za-
ten ona dayaniyor, inang sistemine
dayaniyor. ikinci bir sebebi de var,
ameli bir sebebi. Ustad'in burada
guttigu bir amag var. Bunlarn ben
ctkarlyorum. Tabii bu daha da zen-
ginlestirilebilir. Ben Ustad’in gdzbe-
begiyle konusacak hélim yok. Biz
onun ogrencisiyiz, dil ve suurumuzla
konusguyoruz. ikinci sebebi, onu his-
sediyorum, gortliyor zaten, siz de
katiliyorsunuz: Topluma islam’i Haz-
ret-i Peygamber veya hadisler lize-
rinden verme merkezli si-
yasetini izliyor. Neden bu?
Bunu hocamla da paylas-
tim. Hocam da bana soy-
ledi: “Osmanli boyle yap-
mistl.” dedi. Necip Fazil ile
ilgili hocalarla sohbet edi-

yoruz, ilmi minazarada
diinya goriigii... bulunuyoruz. Hocam dedi
Esya ve hadiseye ki; o donemle burayl da
tatbik etmek igin ortustirirsek ¢ok faydali

diinya goriigiine
ihtiyacimiz var.

oluyor, benim de bilmedi-
gim seyleri 6greniyorum.
Mesela Osmanh bunu

Bu da Biiyiik Dogu 1esel _bunt
ideolocyasinin gormis; topluma Islam’i
tanimudir. Kuran'dan, ayetlerden de-

gil; hadislerden, Hazret-i

Peygamber’in hayatindan
vermis. Necip Fazil bunun igin Cole
inen Nur'u yazmis. Sebeplerinden
biri de bu. Tabii mrsidinin de tesiri
var.

islam, topluma Hazret-i Peygam-
ber'in hayatindan, hadislerden ve-
rili,, dogrudan Kur'an'dan degil.
Kur'dan'dan ulema beslenecek. Ne-
den Hazret-i Peygamber’in hayatin-
dan? Giinki yaganmis 6rnek. insan
ve beser olarak bize daha yakin;
yasanmis ornekligi var, hayatimiza
daha ¢ok dokunuyor. Kur'an, ilahi
ilkeler/prensipler barindiriyor, daha
cok teorik. Aslinda kissalarda da
bu maksadin oldugunu tahmin edi-
yorum, ayetlerde de var. Ama hadis-
lerde bu daha ¢ok. islam’in yasan-
mishdi hadislerde tezahir ediyor.
“Yasayan Kur'an” deniyor ya Allah
Resuli'ne; Hz. Aise Radiyallahu
Anha bunu neden diyor? Bunun igin.
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Bakin, Necip Fazil bunu goérmus.
iste bunu ilahiyatcilara anlatamiyo-
rum. Necip Fazil bunu gérmus ve
sistemine uygulamis.

Blyik Dogu ideolojisinde gizilmis
“hadislerle diinya nizami” diye...
iman ve Islam Atlasi'nda bir bdlim
var: “Hadislerle Diinya Nizami.” Cole
inen Nur, 20 senede telif edilen bir
eserdir. Ayrica Gonul Nimetleri is-
miyle el-Mevahib{’l-Lediinniye’yi
imam Kastallani'den sadelestirmesi
var... Onun Esselam eseri ise man-
zum siyerdir. Allah Resulii'niin 63 yil-
ik hayatini ele aliyor. Siirle, sanatla
ilgilenen bilir. Allah Resuli’'nin ha-
yatini manzumelestireceksin, hicbir
seyi de kacirmayacaksin. Hazret-i
Peygamber’in hayatinda hig¢bir hadi-
seyi atlamayacaksin. Biitlin savas-
lan, hicreti ve diger hadiseleri anla-
tacaksin. Peki bunu bir de manzum
yapacaksin. Manzum demek malum
siir demek; siirin olcileri, vezin, kafi-
ye, hece gibi unsurlarn igcine bunu
sigdiracaksin ve Allah Resuli'niin
hayatini tablo halinde vereceksin.
Bir sey atlayamazsin, olmaz. Hepsi-
ni vereceksin. Esselam diye bir eser
ortaya cikiyor. Bu cehde, bu gabaya
niye giriyor? Bence siir yazmak icin
girmiyor. Takdir edersiniz ki siir yaz-
mak igin girmiyor. Biraz once bah-
settigim sebeplerden dolayi giriyor.
“Varlik o ylizden” anlayisiyla giriyor.

YEDi UMDEDE NECIP FAZIL

Ben Necip Fazil'' 7 umdede anlatir-
ken dordiinci umdede Hazret-i Pey-
gamber temelli anlayisi anlatiyor-
dum. Simdi boyle bir sey tabii olarak
gelisti. Bu sekilde kitapla dogrudan
alakali bir durum oluyor. Bu husus-
ta Necip Fazil'in hadisleriyle ilgi-
lenmem bana ¢ok manevi bir zevk
katti, bunu size soyleyeyim. Burada
dinleyicilerin de Biyiik Dogu'ya ba-
kisinda bdyle bir sinerji olusturalim.
Bunu soyleyeyim. Yoksa soyler ge-
¢erdim. Simdi bu videolar her yere
gidecek ama ne yapalim, biz sami-
miyetimizi, sohbetimizi bozmadan
devam edelim.

Simdi Necip Fazil, bir, seriattan zerre
taviz vermeden onu esya ve hadise-
lere tatbik edebilmenin, esya ve ha-
diseleri ona hakim kilmanin dinya
gorislnd orgllestirmis adamdir.

Arkadaslar, seriattan zerre taviz ver-
memesi birinci umdesidir. Onu egya
ve hadiselere tatbik edebilmenin
diinya gorisi... Esya ve hadiseye

tatbik etmek igin diinya gorisiine ih-
tiyacimiz var. Bu da Blyik Dogu ide-
olocyasinin tanimidir. Necip Fazil'da
kimse seriata zerre muhalif, seriata
zerre aykir bir harf, bir kelime gos-
teremez. Gosteremedi Allah’in izniy-
le. Islami Slgiilere dair her satirini
basta mirsidi olmak Uzere devrinin
yetkin ilim adamlarina g0steriyor,
onay alinca yayinliyor. Bu derecede
ser'i hassasiyeti var. Onun vasfi by,
cilesi o. Biliyorsunuz mucadelesi de
bunun igindi. Bizim igin bulunmaz
bir nimet oluyor bu. Birinci umdesi
seriattan zerre taviz vermemesi ve
Ehl-i Sinnet hassasiyetidir Necip
Fazil'n. Biyik Dogu, islamiyet'in
emir subayh@idir. Biiyiik Dogu, islam
icinde ne yeni bir mezhep ne de yeni
bir ictihat kapisidir. Sadece Siinnet
ve Cemaat Ehli tabirinin ifade et-
tigi mutlak ve pazarliksiz cergeve
icinde, olanca saffet ve asliyetiyle
islamiyet’e yol agma gegcididir. Ve
coktan beri kaybedilmis bulunan bu
saffet ve asliyeti, 21. asrin esiginde
esya ve hadiseye tatbik etme isidir.
Galiba iglerin en degerli ve pahalisi
budur. Bunu ezberimden okudum.
Necip Fazil'in Biyik Dogu tanimla-
masi bu, tavizsiz gizgisi budur.

ikincisi, tarih muhasebesi. Necip
Fazil'in Ulu Hakan Abdiilhamid Han
eseri yaninda Vatan Haini Degil Bu-
ylk Vatan Dostu Sultan Vahididdin
eseri... Bu, tarihimizi, hafizamiz,
kimligimizi, kisiligimizi yok etmek
isteyenlere kargi bir tavirdir. Yani
sadece canimiza kastetmiyorlar;
imanimizi da almak istiyorlar. Mu-
sallat oluyorlar. Seytanin 6nde gi-
den adamlari, ahbesin 6nde giden
adamlari... iste Necip Fazil burada
meydan yerine ¢ikiyor. Onlarin diiz-
mece tarihlerini bozuyor. O donem-
de Ulu Hakan Abdilhamid Han de-
mek bash basina aykiri bir ¢ikistir.
ik hapisleri de zaten bunlardan olu-
yor. Sultan Vahidiiddin Han eserin-
den dolayr mahkdmiyet alyor.

Bakin arkadaslar, tarihine kiifreden,
geldigi nesebine kiifreden haramza-
dedir. Bizim neslimiz belli, soyumuz
belli. Biz Hazret-i Peygamber’e men-
subuz, onun Ummetindeniz. Nes-
limiz de soyumuz da her seyimiz
belli. islam inanci budur. Soysuzlara
bu llkeyi birakmayacagiz Allah’in iz-
niyle. Simdi Sultan Vahidiiddin ese-
rinden dolayi 18 ay mahkdmiyet aldi
ve eyvallah deyip huzura gitti Necip
Fazil. Biliyorsunuz, mahkdmiyet ce-
zasl ald.



Ugiinciisii, Necip Fazil'in bir diinya go-
risi ortaya koymasidir. Yani fikir adami
olabilir ama o diinya goriisii koyuyor.
ideolocya Orgiisii temel kitaptir. ideo-
locya Orgiisi’'nii bilecegiz, o pusuladrr,
bizim rehberimizdir. ideolocya Orgiisii
temel eserdir. Siirlerinden alacagimiz
zevki alahm fakat fikri yapimizi da bunun
tzerine kuralim. Necip Fazl, siiri iman
icin bir kiirsi olarak goriyor. Siir igin de
“duygulasmis fikir” diyor. O imanin mer-
kezine de ideolocya Orgiisii'nii koyuyor.

Yani islami bir diinya gériisii ortaya koy-
mustur. Sosyal ve siyasi meselelerde
bizim yurlyecedimiz, devrimizde bize
lazim olan yolu gostermigtir. Bati'dan
gelen esarete, Batililagsmanin kiiltiirel s6-
mirgesine kargl durma zarureti igindey-
dik; hala da bu somirgeden kurtulma
durumundayiz. Necip Fazil, buna karsi
Bati ve Dogu muhasebesi yaptiktan son-
ra Bati elestirisini ortaya koyuyor. ideo-
locya Orgiisii budur. Orada bozulmanin
koklerine gidiyor, oradan ideolocyasini
kuruyor. “Bekledigimiz inkilap” diyerek
kendi diinya gorisini ortaya koyuyor.
Uglinciisi diinya goriist dedik. Bu sart-
tir, elzemdir.

Dordiinciisii, Hazreti Peygamber, Pey-
gamber temelli diinya gorisini ortaya
koymasi. Bunu basta kendiliginden, bir
dogaclama olarak onu anlattik Hazreti
Peygamber sevgisini, ideolocyasinin te-
meli olmasini. Burada tekrar anlatmama
gerek yok, bunu gegeyim.

Besincisi, Bas nefret kutbu ve bas mu-
habbet kutbunu isaretlemesidir. Bilyuk
Dogu’'nun merkezinde Resulullah Efendi-
miz vardir. Sevginin mihraki orasidir. Bu
¢agda yapilmasi gereken, bu yolun varis-
lerine ve bu yolu takip edenlere tabi ol-
maktir. Necip Fazil, bas muhabbet kutbu
olarak Abdulhakim Arvasi Hazretleri'ni
isaret eder. Allah ve Resuli’nin varisle-
rine pazarliksiz bagliligi esas alr; “Kim
Allah ve Resuli diyorsa ben ondanim, o
bendendir.” der. Dolayisiyla bu yola ve o
yoldan gelenlere tabi olmak gerekir. Bas
muhabbet kutbu ve bas nefret kutbu isa-
retlemesi, Allah igin sevgi ve Allah igin
bugz olclsiini de beraberinde getirir.
Sevgimiz Allah igin olacak, bugzumuz
Allah igin olacak. Allah igin sevecek, Al-
lah igin bugzedecegiz. Burada bags nefret
kutbu ise islam diismanhgini alenilesti-
ren kimse, yani o dismanligin sembol
ismi olan kimsedir. isim vermeye gerek
yok; ¢inkd malumu ilam etmis olduk.

Altincisy, yeni bir dil, yeni bir diyalektik ve
yeni bir estetik-sanat anlayisidir. Doktora
teziyle ilgili bana, “Ne var, yeni bir sey ne

var?” gibi sorular soruldu. Ben de “Necip
Fazil Ehl-i Siinnet ¢izgisi baghsidir.” de-
dim. “Ona ne elestiri getirdin?” denildi.
“Onun bagliligina bir elestiri getirmedim,
akademik calisma diye illa elestiri ge-
tirmek zorunda miyim?” dedim. Hocam
sag olsun orada, “Bu baglilik bir tez ola-
maz mi? Bunun gizelliklerini, hususiyet-
lerini ve 6zelliklerini maddeler halinde sI-
ralar, cagimizda neye karsilik geldigini ve
neden ihtiya¢ duyuldugunu anlatir.” dedi.
illa yeni bir sey séyleyecegim diye “Ame-
rika yoktur” demeye gerek yok. Yahut
“Var mi, yok mu?” diye tartisip sonra bir
sentez yaparak “Varmis.” deyip mevzu-
yu kapatmaya da gerek yok. Yapmamiz
gereken bu degildir. Necip Fazil burada
yenilik getiriyor, fakat bunu gelenege
bagl kalarak yapiyor. Kur'an, Siinnet,
icma ve kiyas ¢izgisini asarak degil, had-
dini bilerek yenilik getiriyor. Bunu yeni bir
dille, estetik bir Gslupla ve hikmet dilini
on plana alarak sunuyor. Elbette yenilik
getiriyor. Zaten biz bu ¢agda yasayan in-
sanlar olarak yeniyiz, 0 manada moder-
niz. Fakat modernizmi, bir felsefe olarak
kabul etmiyoruz. islam her zaman mo-
derne de hitap eder, modernin 6tesine
de hitap eder. Yani islam caglara, cag-
larin 6ncesine ve sonrasina hitap eder.
islam, Caglar Ustii Mutlak Fikirdir. Bu da
Salih Mirzabeyoglu’nun “Golge” dergisin-
deki tespitidir: Caglar tstl Mutlak Fikir.
Orada bu fikriyatin temel argiimanlarini
kuruyor. O donemde ¢agdaslik meselesi
vardi, héla da devam ediyor. Buna karsi-
lik “Caglar Ustii Mutlak Fikir” diyor. Bu
ifade, “Golge”nin birinci sayisinin kapa-

ginda yer aliyor.

Yedincisi, Necip Fazil'in ideolocya Orgii-
si'niin kalbi olan Bagyiicelik Devlet ve
idare Mefkuresi'dir. Temel eser ideoloc-
ya Orgusi, onun 6zii ise Basyiicelik'tir.
Necip Fazil, “Ben bunun igin yaratiimi-
sim.” diyor. Simdi ilmi ¢alismalar kiy-
metlidir fakat ilim ne olacak? insan bazi
seyleri hisseder. Her ilimde vardir bu.
“Bu benim isim, bunu yapmak ruhumun
derinliklerinde hissettigim bir sey.” dersi-
niz. Filmlerde bile goriyoruz, kafirlerde
bile var, onlarin da ruh hayati var. Mater-
yalizm, dyle kuru bir ilim anlayisi degil-
dir. Bunu anlatiyorum. Ondan sonra mu-
cizeleri inkar ediyorlar, akillari almiyor.
Necip Fazil, Basyiicelik Devlet ve idare
Mefkuresi'ni kuruyor. Yani bizim yoneti-
mimiz ne olacak? Kapitalizm var, fagizm
var, liberalizm var, sosyalizm var... Mis-
liman ne olacak? Bu ¢agda ne olacak?
Ben sekiler, postmodern veya baska bir
rejimi niye kabul edeyim? Kabul etmiyo-
rum, bedeli neyse dderim.

iste orada Necip Fazil bize bir proje veri-
yor. “Musliman’in devlet ve idare mefku-
resi sudur, su sekilde olur.” diyerek bunu
bir hukukgu gibi ilkeleriyle ortaya koyu-
yor. Ben de ayni zamanda bir hukukgu-
yum. Bununla ilgili bir calismam var,
insallah yakinda cikacak. Necip Fazil,
Misliman'a Bagylcelik devlet modelini
sunuyor. Asr-1 Saadet'ten ve gegmis tec-
ribelerden siizilerek gelen bu modelde
Basytice var, Yiceler Kurultay var, Halk
Divani var. “Parlamenter sistem mi, bas-
kanlik sistemi mi?” Hayir kardesim, ne o
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Necip Fazil’in
soyleyecegi s6z
bitmemistir. “Biz
sussak, mezari-

ne o. Fakat her ikisinin de iyi taraf-
larini almis. Bu ¢agin miitefekkiri,
faydali seyleri alir. Necip Fazil da
bunlari almis, fakat kendine 6zgu bir
sistem ortaya ¢ikarmistir.

Necip Fazil'in yedinci vasfi buydu.
Elbette bu siralamalar degisebilir; bu
benim yaptigim bir tasnif. Bagylce-
lik Devlet ve idare Mefkuresi, diinya
bir inkilap bekliyor fikriyle de baglan-
tihdir. Ug daire halinde anlatiyor, en
distaki daire diinya, onun icindeki is-
lam alemi, onun iginde de Tirkiye...
Necip Fazil, merkez olarak Turkiye'yi
gosteriyor ve bunun icin de bu mo-
deli dneriyor

Blyiik Dogu’nun temel vasiflarindan
biri budur. Ustad bunlar icin yasamis
arkadaslar, bunlar igin savagmistir.
ideolocya Orgiisii'niin temelinde bu
vardir. Bunlarn iglenmesi, konusul-
masi gerekiyor. Necip Fazil, mite-
fekkir kafa olarak bunun islamcasini
ortaya koymustur.

Bu, Ustad'in vasiyeti ve bize birakti-
g1 ¢ok guizel bir mirastir. Bizim bunu
islememiz gerekir. Bura-
da hukukcu arkadasim
Mehmet Ali Bulut Bey
var, ondan da bu mese-
leyi detayl sekilde isle-
mesini bekleriz. Mesela

miz konugacak.” Aylik Baran Dergisi'nin
demigti Ustad. In-  pjrkac sayisini arkadas-
sallah devir Necip |ar buraya koysunlar. Bir
Fazil devri olacak.  sayisi sadece Basyi-
Onun dili, diya- celik Devleti ile ilgili bir

lektigi ve tezleri
hala gecerlidir. Biz
ne zaman ve ne

calismaydi. Hukukgular
bunu konusmustu. Su-
raya birka¢ sayr koyun,
hukukgular bunu konu-

kadar sahip ¢ika- ) .
cagjiz, bu bizim suyor. Bir de Bagylcelik
sayisi olsun.
sorunumuzdur. .
NECIP FAZIL'LA
TANISMAM

Simdi Necip Fazil'la tanismamdan
biraz bahsedeyim. Genglik donemi-
mizde kendimize bir yol aryoruz,
kanimiz kayniyor, kendimizi ifade
etmek istiyoruz. O zamanlar daha
canli bir siyasi ortam vardi. Kimisi
kurtulusu Moskova'da buluyordu, ki-
misi Cin'de, kimisi Briiksel'de. Hala
o yollari arginlayanlar da var; fakat
onlarda kendilerine sifa yok. Biz de
arayis igerisindeydik. MTTB ve Akin-
cilar bize yakindi. Bu teskilatlara da-
hil olduk ve Salih Mirzabeyoglu'nun
“Golge” ve “Akinci Gig” dergilerini
gordik. Salih Mirzabeyoglu, Akinci-
lar’in isim ve mana babasidir. Akinci

Giic dergisinde ideolocya Orgiisi'nii
temel alarak yayin politikasini ve ak-
siyon alanini érgulestiriyordu. Necip
Fazil'' o donemde sair olarak tani-
yorduk. Biraz dnce elestirdim ya, o
noktada kendimi de elestirebilirim.
Onu sair olarak, kahraman olarak,
micadelesiyle ve cezaevi hayatiy-
la taniyorduk. Fakat Salih Mirzabe-
yoglu, ideolocya Orgiisii'nii ortaya
koyunca biz de hemen kollarimizi
sivadik, toparlandik, okuduk ve ide-
olocya Orgiisii'niin kiymetini anla-
dik. Neyse, Akinci Gug Necip Fazil'a
ulagiyor. Bunun {izerine Necip Fazil,
“Mujdelerin Mijdesi” baslikh yaziy
kaleme aliyor. Sonra “Isik” diye bir
yazi yaziyor ve bizi ¢agirnyor, davet
ediyor. Salih Mirzabeyoglu riyasetin-
de, Erenkoy'deki koskiinde Ustad'la
miiserref oluyoruz. Ustad’i tabii
gordik, 75 yasinda bir delikanhydi.
Aksiyon ruhunu higbir zaman yitir-
memisti. Bize gerekli seyleri soyli-
yordu. Biz de etrafinda toplanmis,
halka olmus vaziyette onu dinliyor-
duk. O giinden itibaren Ustad'la fiili
temasimiz devam etti.

Simdi nedir? isldam ruhunun esya ve
hadiseler karsisinda “nasil” tavrini
temsil eden Biiylik Dogu govdesine
mukabil IBDA, onun taslyici, yiriti-
cu ve intikal ettirici “nigin” kanatlari-
dir. Onun igindir, onun gayesidir, ga-
yesi odur. Burada Biiyiik Dogu-IBDA
arasindaki iligkiye de girmis olduk.

Salih Mirzabeyoglu’nu bir lider ola-
rak taniyoruz, hiirmetimiz, hayranli-
gimiz var. Zaten bir kahraman. Ama
bize ne diyor? “Necip Fazil'' okuya-
caksiniz Bunu vurgulamasa biz
yine ona bagliliga devam edecegiz.
Kendisi de zaten miitefekkir ve eser
sahibi. Fakat 6zellikle Necip Fazil
isaret ediyor. Bunu sunun igin soyle-
dim: Birgogu golgede kalmak korku-
suyla Ustad'i kenarda birakip kendi
ustadligini oynuyor. Oyle tistadlik oy-
nayanlar da cok var. Ustad hatirasi
anlatir gibi gorintr, aslinda kendini
anlatir. Kapatalim parantezi. Mese-
la Salih Mirzabeyodglu diyor ki: “Ben
iftiharla soylliyorum; her zerremle
Blylk Dogu’nun tesiri altindayim.”
Bunu utanilacak bir sey olarak degil,
iftiharla séyliiyor. insallah biz de dyle
oluruz. Neticede Salih Mirzabeyoglu
bir ¢ile, bir miicadele sahibi ve 70
cilt eser birakti. IBDA fikriyat, Bilyiik
Dogu'dan dogdu; Ustad “Dogsun,
Blyuk Dogu benden dogarak” dedigi
icin boyle oldu. Yani Blyiik Dogu ve

IBDA arasindaki iliski, sebep ve ne-
tice, baba ve ogul iligkisi gibidir. iB-
DA'siz Bliyiik Dogu, Bliyik Dogu'suz
IBDA olmaz. Séyle ki; IBDA'siz Biiyiik
Dogu’nun dinamikligi ve yiruttlmesi
sorun olur. Biiyiik Dogu’'suz iBDA'nIn
ise temeli olmaz.

VAROLUS ISTIRABI CEKMEK

Arkadaslar, Necip Fazil davasi, mu-
cadelesi ve durusuyla 6rnek bir sah-
siyettir. Necip Fazil 6ncelikle bir dava
ve ahlak adamidir. Onun fikriyati ah-
laki bir temele oturur. ilim, hikmet
ve amel burada birlesir. Necip Fazil,
her seyden sikilan ve sabir gostere-
meyen bugiinki genglige de nefsine
degil, askin bir varhga adanmis bir
hayata baglanma noktasinda 6rnek-
tir. Bu, ¢agimizdaki birgok insanin
bunalimina da ¢o6zimdir. Cinki
dinya igleri, mevki, makam ve ben-
zeri seyler nefsimizi doyurmaz; nef-
simizin sonu yoktur, ruhumuzu da
tatmin etmez. Zaten ruh hastalikla-
rinin birgogu da buradan kaynaklani-
yor. Cihat biitiin hastaliklara sifadir.
Gunku dunyanin birgok derdiyle ora-
da sirinecegine, tek derdin Allah
derdi ve Allah davasi oluyor. Demek
ki her seyden 6nce insanin ruhiyati
onemlidir. insan olarak varolus Is-
tirabini gekmemiz gerekir. Bundan
kagmak bizi sikintilardan kurtarmaz.
iste Biiyiik Dogu-iBDA sistemi Allah,
insan ve alem karsisindaki pozisyo-
numuzu ve durusumuzu ifade eden,
varolus istirabimiza terciiman olan
bir diinya gorusudir. Derinlemesine
bakildiginda bu gordlir. Bu derinlik
sadece siirlerinde kalmaz; siirlerin-
de de bu derinlik vardir.

Necip Fazil'in su misraini kafiyeli ve
miizikal s6zden ote tefekkiir edelim:
“Ne cikar bir yola diismemis golgem
/ Yollar ki Allah’a ¢ikar bendedir.”

Arkadaslar, bu misra biraz 6nce soy-
ledigim varolus istirabini ifade etmi-
yor mu? Bu, sadece kafiyeli bir s6z
degildir: “Ne ¢ikar bir yola digmemis
golgem, yollar ki Allah’a ¢ikar bende-
dir” Burada varolus istirabi ve agkin
bir varhga yonelme zarureti vardir.
Cunki bu yolda verilecek emekler
ve cekilecek cileler kutsaldir; mane-
viyatimizi, ruh hayatimizi diri tutar,
onurlu ve serefli bir hayat sunar.

iste Necip Fazil, diinyalik dertlerin
otesinde, askin ve ilahi bir davanin
adami olarak dik durusun semboli
olmus; 80’lik bir delikanli olarak basi
dik sekilde, geride bir genclik biraka-



rak ebedi aleme go¢cmustdr.

Simdi toparlayalim; Biyiik Dogu, bu ¢ag-
da asrin muhtag¢ oldugu bir sistemdir.
Necip Fazil'in devriyle ginimiz devri
ortlsuyor; ayni sartlarda yasiyoruz ar-
kadaslar. Ayni sekiiler, Batici rejim altin-
dayiz, ayni kumpaslarla kargi karsiyayiz.
Dolayisiyla Necip Fazil'in sodyleyecegi
s6z bitmemistir. “Biz sussak, mezarimiz
konusacak.” demisti Ustad. insallah de-
vir Necip Fazil devri olacak. Onun dili, di-
yalektigi ve tezleri hala gegerlidir. Biz ne
zaman ve ne kadar sahip ¢ikacadiz, bu
bizim sorunumuzdur.

NETiCE

Hilasa olarak sunu sdyleyeyim, ondan
sonra sorular kismina gecebiliriz. Ne-
cip Fazll, seriata simsiki bagh bir diinya
gorisi kurmus, oncl ve merkezi bir mi-
tefekkirdir. ictimai, siyasi ve hukuki bir
nizam olan Basyiicelik Devlet ve idare
Mefkaresi'ni ortaya koymustur; 6zet ola-
rak bunlarn sdyliyorum. Dikey ve yatay
olusu ayni anda c¢alisan yani zihnimizi
ve kalbimizi dolduran bir sistemdir. O en-
telektlel cgilesi sonunda, “Verin ciiceye,
onun olsun sairlik.” demigtir. Bu ylizden
onun miitefekkirlik ve aksiyon vasfini 6n
plana ¢ikarmamiz gerekiyor.

Necip Fazil Gmit ve aksiyonumuzdur.
Zaten Salih Mirzabeyoglu'nun istikbal
islam’'indir kitabini da kendisi ona hazir-
latmistir.

Son olarak hepinizi “istikbal islam’'indir”
suuruyla, bugunin hakkini veren gonul-
daslar olma temennisiyle kalbi duygula-
rimla selamlarim. Dinlediginiz i¢in tesek-
kir ederim.”

Programin ardindan Dr. Kazim Albayrak,
okuyucularin yogun ilgisiyle karsilasti.

Katilimcilarla sohbet eden Albayrak, “Ne-
cip Fazil'in Eserlerinde Hadis: Hikmet,
Estetik ve Toplum” adli eserini imzalaya-
rak okurlariyla bir araya geldi.

Program, kitap takdimi ve imza faslinin
ardindan hatira fotograflariyla sona erdi.

Konusmanin ardindan soru cevaplara
gegildi.

SORU VE CEVAP

Said Anlar: Hukuk mezunuyum. iki so-
rum var. Birincisi; giriste “Hikmet diliyle
halka hitap etmeliyiz." buyurdunuz. Biraz
da agtiniz ama ben bunu daha genis se-
kilde sormak istiyorum. Hikmet diliyle
halka hitap etmenin unsurlan nelerdir,
bu konuda neler yapmaliyiz? Diger so-
rum da konuyla dogrudan bagimsiz ama
bahsettiginiz i¢in sormak istiyorum: Sul-
tan Vahididdin Han hakkindaki kitabin-

dan 6tirti Ustad'in 18 ay ceza aldigini
ifade ettiniz. O hukuki sireci izah eder
misiniz? Neden ve nasil yargilandi Us-
tad? Tesekkulr ederim.

Kazim Albayrak: Hikmet dili, telkin dili-
dir. Sir idraki, telkin dilinin idrakidir. Ruhi
bir tarafi vardir; sadece akla hitap etmez,
kalbe de hitap eder hikmet. ilim akla bag-
hdir. Hikmette ise aklin yaninda kalp de
vardir. islam kalbin yoludur. Biz sadece
ilim dersek, kalp ihmal edilir, irfan ihmal
edilir. Dolayisiyla Necip Fazil, Céle inen
Nur'da diyor ki: “Bu eser sanat edasiy-
la ele alinmistir” Yine Allah Resuli’niin
ilim diliyle degil, sanat diliyle anlatiima-
sI gerektigini soyliiyor. ilim dilinin bunu
kurcalayacak, hesap soracak durumda
olmadigini ifade ediyor. Clinki bizim pe-
sin kabulimdiz var. Biz onu Muhammedi
Nur olarak gortiyoruz. Zaten Peygamber.
Dolayisiyla burada ilim dili hesap sorar,
mutlaka bir dlgliye baglamak ister, aklin
kistaslarina baglamak ister. Aklin Gstin-
de hikmet dili, ruhi ve kalbi olus, sezgi
oldugu igin hikmet dilini séyledim. Yani
arif, alimden tstindir. Arif, alimden Us-
tinddr.

Simdi o Sultan Vahidiiddin eseri... On-
celeri, 60’ 70'li tarihlerde beraat ediyor.
Uctincii baskida tekrar bir sikayet oluyor.
Once ilk baskida beraat ediyor, tgtincu
baskida tekrar yargilama oluyor ve bu
sefer mahkamiyet aliyor. 18 ay ceza ali-
yor. Bu, 1980'li yillarda oluyor. Ustad'in
da c¢ok yasliik dénemi. Malumunuz,
1983 yilinda vefat ediyor. Ustad'in bu
yasta cezaevine girip girmemesi mev-
zu oluyor. Doktor dostlari var; Siileyman
Yalgin gibi isimler. Raporlarla infazi ge-
ciktiriyorlar. Yoksa infaz agamasina gel-
misti. Sonunda Ustad vefat ediyor.

Said Anlar: Sebepleri neydi, onu merak

ettim.

Kazim Albayrak: Malum kisinin -hey-
kelleri her yerde bulunan- manevi sah-
siyetine hakaret iddiasi. Halbuki oyle
bir sey yok. Kitabin adi da zaten Vatan
Haini Degil, Blylk Vatan Dostu Sultan
Vahididdin. Hakaret yok, hi¢bir sey yok.
Bazilari bundan rahatsiz olmus. Yani
“Onu oviyorsun.” diye rahatsiz olmus-
lar. Ona kargi olanlar hakkinda bir sey
soylemiyorsun, bakin; bir sey yok. Higbir
sey yok. Buna ragmen, “Onu 6évdin.” diye
mahkdm ediyorlar. Yoksa 5816 sayili
yasayla ilgili de dogrudan bir sey yoktu.
“Bunu o6viyorsun, digerini yeriyorsun”
diyorlar. Evet, onlarin hukuk mantigi da
boyle iste.

Bahattin Yesiloglu: Ustad'in kalbinin
Basyucelik oldugunu soylediniz. Bugiin
sistem tartismalarinda bir taraf parla-
menter rejime tekrar dontlmesi gerek-
tigini soyliyor, bir taraf da bagkanhk
sistemini savunuyor. Bagyucelik'in bu iki
sistemden farki nedir acaba? Belli basli
Olcllerle anlatabilir misiniz?

Kazim Albayrak: Bagyicelik devlet mo-
deli... Tabii insan mevcut sistemlerle de
mukayese ediyor; aklimiz éyle calisiyor.
Yani bir seyi hep baska bir seyle muka-
yese ederek degerlendiriyoruz. Bu, bir
noktada hakh bir yaklasim. Basytcelik
sisteminde Yiiceler Kurultayr merkezde
yer alir ve Basyiice'nin yetkisi vardir. Bas-
ylice'nin yetkisi itibariyla, ben kanaatimi
soyleyeyim, icraat hizi agisindan bagkan-
lik sistemine benziyor. Fakat derinligine
inildigi zaman Ydiceler Kurultayr'nin agir-
h@i var. Yani Ehl-i Hal ve’l-Akd, Mesveret
Meclisi diyebilecedimiz bir agirhk var.

Necip Fazil aslinda islam'da sira prensi-
bini basa almis. Fakat bizde basa tabi

31! aylikbaran
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sistemi de var. Ug kisi yola gitseniz
bas secersiniz. Bu bas, ilkelere bag-
hdir ama. Yani diktatorlige kapalidir.
Basa icraat igin yetki veriliyor. Hali-
fe'ye yetki veriliyor; Halife'nin danis-
manlari var, mursid olarak gordigu
kimseler var. Fakat Halife de yetkili-
dir ama Kur'an ve Siinnet’e aykiri bir
sey yapamaz, boyle bir davranista
bulunamaz. O hususta Yiceler Ku-
rultay’'nin denetlemesine ve otorite-
sine baghdir.

Necip Fazil boyle bir sistem ortaya
koyuyor. Tamamen islami kaynak-
lardan, Maverdi'nin eserlerinden,
Ahkam-1 Sultaniyye'den ve benzeri
kaynaklardan sizllmis bir model.
Mesela “Cumbhuriyet rejimlerinin en
ilerisi” diye bir ifadesi var. Mukayese
ediyor. Bunu sdradan ve mesveret-
ten cikartabiliriz. Fakat Bagylice'nin
sistemin basl olarak yetkisi var. Yu-
ritme ve yargl ona bagli. Yonetimde
hizli hareket etme acisin-
dan baskanlik sistemine

Necip Fazil _ yakin oluyor ama Bas-
olunamaz. Salih  yiice'yi Yiiceler Kurultayi
Mirzabeyog- seciyor. Ayrica karsilikli

lu olunamaz.
Onlarin ancak

fesih yetkileri var. insal-
lah ¢ikacak galismamda
bunu detayli sekilde anla-

takipcisi olu- tacagim.

nur. Bunlar Giirkan Can: Hocam, su
kuruFu ey numunuz igin tesekkir
fekkir, deha ve ediyorum. Tarih 6gretme-
nadir eghastir. niyim. Bizde tarihte milat-
Biz bunlarin tan 6nce, milattan sonra
kiymetini bil- kavramlari vardir. Necip

meli, onlarin
yolundan kendi
alanimizda 1g1k
sizdirmaliyiz.

Fazil'da da A.0., A.S; yani
Arvasi  Hazretleri'nden
Once, Arvasi Hazretleri'n-
den Sonra gibi bir ayrim
yapmamiz abesle istigal
olur mu? Bir de Arvasi
Hazretleri'ni tamimadan
onceki hayatini nasil degerlendirme-
miz gerekiyor?

Kazim Albayrak: O ve Ben kitabi,
Necip Fazil'in hayat hikayesini zaten
tanimadan 6nce ve tanidiktan sonra
diye iki bolime ayirmistir. O ve Ben
kitabinda dediginiz dogru, o sekil-
de bir ayrim var. Necip Fazil, Arvasi
Hazretleri’nden onceki hayatini da
kendisi anlatiyor. Babiali'de de bu
var, O ve Ben kitabinda da var. Zaten
kendisi de hayatini mirgidini tanima-
dan once ve tanidiktan sonra diye
ayiriyor. Bohem bir hayati oldugunu
soyliyor. Geng sair olarak ¢ok po-
hpohlandigini sdyliyor. Fakat Necip
Fazil itikatsiz biri degil; bunu da soy-

leyebiliriz. Hicbir zaman materyalist
biri olmamis. Fakat islami 6lgiilere
ram olmamis, raptolmamis, baglan-
mamis. O donemde de guzel siirleri
var, metafizik siirleri var. Bunun ya-
ninda, o dénemden ¢ope attigi siir-
leri de var. Ama Abdilhakim Arvasi
Hazretleri'nden islami suuru aldigin-
da Sakarya Turkusi’'ni yaziyor, dava
ve cemiyet meydanina atiliyor, ide-
olocya Orgiisii'nii yaziyor, Cole inen
Nur gibi bir destani kaleme alyor.
Yani ona bambaska bir agk dusuyor,
bir ates dustyor. Yolunu buluyor. Bir
deha oldugu zaten belli. Gengligin-
den, cocuklugundan beri bir deha.
Arvasi Hazretleri'yle tanismasi hos
bir tevafuk degil mi? Tabii kader sir-
rini bilemeyiz; Allah’in bir IGtfu. Yani
bir de kargi tarafin adami o. O tarafin
silahi... Torunu Taha Ucisik, Baran
Dergisi'ndeki miulakatinda “Abdiil-
hakim Arvasi Hazretleri, Necip Fazil'i
oradan aldi, o silahi doldurdu ve on-
lara dogrulttu.” demisti. Necip Fazil,
karsi tarafin adami diye biliniyor. Her
ne kadar itikadi olsa da o ¢evrenin
blyluk adami, o ¢evrenin mensubu
olarak gorillyor. Zaten mevcut re-
jimde sanat gevreleri de onlarin elin-
de. Simdi Necip Fazil oradan, geng
sair ve buylk sair olarak bu tarafa
donince ne oldu? Onlara gore “sabik
sair” oldu. Ama bir dede var, bir anne
var namazinda... Dedesi tabii ki dini
terbiyesini veriyor. Dedesi Abdiilha-
mid Han adliyesinde gorev yapmis
Mehmet Hilmi Efendi. ilk dini terbiye-
sini ondan aliyor, 12 yasina kadar. Bu
tarafi iyi ama seriat kavgasi, Islam
kavgasi, bunun fikriyatini ortaya koy-
mak baska bir sey; bir dert isi, gile isi
degil mi? Mesele bu.

Haci Bayram Erdur: Hocam sorum
su: Tirkiye'de bu durumu yasadik.
70-74 donemlerinde sehir sehir do-
lagip bizlere karizmasiyla onder
olurdu, hakikaten pesine giderdik ve
dinlerdik. Necip Fazil gibi bir deha,
bambaska bir deha ve bazen de
farkh gorisleriyle radikal yaklagim-
lar sergileyen bir isim. Size gore 21.
ylzyilin karmasikhdi igcinde ufkumu-
zu agacak, Necip Fazil gibi bir sahis
kim olabilir?

Kazim Albayrak: Hepiniz, hepiniz,
hepiniz. Siyasi tarafindan bahsetmi-
yorum. Aylik Baran Dergisi'ni takip
edebilirsiniz. Necip Fazil olmak ayri
bir meseledir. Necip Fazil bambagka
bir dehaydi. Bu ¢izgiyi takip edenler
var, bendeniz de bu ¢izgiyi takip edi-

yorum ama Necip Fazil olmak ayn
bir dava . Sunu soyleyeyim: Necip
Fazil olunamaz. Salih Mirzabeyoglu
olunamaz. Onlarin ancak takipgisi
olunur. Bunlar kurucu miutefekkir,
deha ve nadir eshastir. Biz bunlarin
kiymetini bilmeli, onlarin yolundan
kendi alanimizda isik sizdirmalyiz.
Yildizlar giksin yani. islam’in énderle-
ri ¢iksin, meyveleri ¢iksin.

Reis Erken: Bu sunum cok guzel
oldu, hogsuma gitti ve istifade ettik.
Ama dikkat ettigim, merak ettigim
bir sey var: Bu Basylceler Meclisi
kimlerden olusacak? Atamayla mi,
secimle mi belirlenecek? Beser ola-
rak azli nasil olacak? Ciinki bunlar
da mutlak varliklar degil.

Kazim Albayrak: Basyiicelik Devlet
ve Idare Mefkiresi'ne tekrar déniiyo-
ruz. Memnun oldum. Demek ki yeni
¢alismam ilgi uyandiracak, muhatap-
larini bulacak. Yuceler Kurultayr'ni
kim secgecek? Sec¢im olayi... Biz se-
cime ¢ok endeksli bir toplum olduk.
Yani her seyi sandiga birakmayalim.
Necip Fazil diyor ki: “Keles bir ¢oba-
nin oyuyla imam Gazali'nin oyunu bir
tutan anlayis...” iste Necip Fazil bunu
elestiriyor. Yoksa bu devirde Misli-
manlarin s6z sahibi olmalarina im-
kan veren halktir, bunu diri tutmal.
Tabii ki se¢im hakkini sonuna kadar
kullanin. Dolayisiyla isi ehline verme
Ol¢isd, is bilenlerle bilmeyenlerin bir
olmamasi olg¢isi Basyucelik devle-
tinde rehber olacaktir.

Kur'an ve Sunnet yolunda gidecek bir
sistem oldugu igin, bir gobanin oyuy-
la imam Gazal'nin oyu bir olmaz.
Ehl-i Hal ve'l-Akd vardir. Simdi imam
Maverdi'nin soyle bir tasnifi var: Se-
¢en ziimre, secilen ve onun haricinde
kalanlar. Segen zimre... Yani halkin
her yerde her seyi bilmesi s6z konu-
su olamaz. Belediye ile ilgili bir sey
olacak, onlarin hayatiyla ilgili bir me-
sele olacak, tabii ki halka soracak-
sin. Ama ulemanin bildigi bir mevzu
halka sorulur mu? Hakikat halka so-
rulur mu? Necip Fazil'in dedigi budur.

Yiceler Kurultayi nasil olugsacak, onu
da ifade edeyim. Necip Fazil, “Blyiik
Dogu islam inkilabi” diyor. islam in-
kilabi diyor. islami bir nizamdan bah-
sediyor. Bu Blylk Dogu'dan sonra,
islam InkilabI'ndan sonra ehliyetler,
cilekesler, munevverler, aydin tabaka
olusacak. Yani bdyle mevki, makam,
simdiki gibi itibar, para, miteahhit
anlayisi degil. Yiceler Kurultayi'ni



“Islam inkilabi"ni yapan kadro olustu-
racak. Seckinler, erdemliler, cilekesler,
fikir soylular olusturacak. Bunlar kendi
iclerinden Basylice'yi secgecekler. islam
inkilabini yapan kadro 6nce Miuessisler
Meclisi'ni kuracak, daha sonra Yiceler
Kurultayi olusacak.

Bagytice 5 yilliina segilecek. 5 yil son-
ra tekrar intihap edilebilir. Olmazsa yine
Basylce, Yiceler Kurultay: iginden se-
cilecek. Yiceler Kurultayr nasil yenile-
necek? Yuceler Kurultayi, bu 6zelliklere
uygun sekilde yetisen milletin ileri gelen-
lerinden, segkinlerinden, cilekeslerinden
namzetlik unvani verecek. Onlar takip
edecek, belki onlara dosya hazirlayacak.
Dolayisiyla Yiceler Kurultay’'nda bosa-
lan koltuklar yine bu sekilde ehliyetlerin
devirdaimiyle dolacak.

Devlet bu sekilde diizenlenecegi igin
butin diger kurul ve kurulusglar da buna
gore sekillenecek. Halk Divani olugacak.
Burada secimler olabilir. Halk Divani bir
denetleme mekanizmasidir. Belli bir par-
tilesme seklinde olmayacak yalniz. Par-
tilesme, hiziplesme seklinde degil. Yani
neyin partisindesin? Halk Divani’'na uye-
ler gonderilecek. Necip Fazil, Halk Diva-
n'nin Bagylcelik Sarayr’'nda yapilacagini
soyliyor. Halk Divani, Bagylice'ye hesap
sorabilecek ve onu denetleyebilecek.

Yani Halk Divani'nin, Bagylce'nin evin-
de kac kap yemek yedigini sorma yetki-
si var. Bu anayasal bir yetki arkadaslar.
Mesela Ustad diyor ki: Sokaga tiikiirmek
kabahatler kanununa gore sugsa, bunu
Bagylice de yapsa zaptiye ensesine ya-
pisacak. Bizde ruhbanlik sinifi yok. Bas-
ylice olsan dahi giinah islediginde glinah
olmaktan ¢ikmiyor.

Resul Efe: Allah razi olsun, istifade ettik.
Benim sormak istedigim su: Baslarda
Biiyiik Dogu-ibda diinya goriisiiniin ana
gayesinin islam temelli oldugunu soyle-
dikten sonra su noktaya ¢ok dikkat ¢ek-
tiniz: “Bu goris Peygamber temelli bir
goristdr.” Bunu size soyleten yasanmis
anlatinin ne oldugunu aciklarsaniz mem-
nun olurum.

Kazim Albayrak: Aslinda Necip Fazil'da
bu ¢ok acik. Tabii ben hadislerle ilgi-
li bu calismamda, bu yasimda c¢ok sey
gérdiim. Fakat konferanslarinda, ideo-
locya Orgiisii’'nde, Ustad'in Peygamber'i
Kainatin efendisi, Resuller Resull, Mu-
hammedi Nur olarak anlatmasi, kédinatin
onun yuzi suyu hurmetine yaratildigi
vurgusu, “Levlake” hakikatleri... Bu vur-
gu Necip Fazil''n eserlerinde var. Bunu
goriyoruz. Yani bir Peygamber sevgisi
isleniyor ve onu aliyorsunuz. Mesela Al-

lah Resuli’'niin has ismini, Muhammed
ismini Necip Fazil eserlerinde dogrudan
kullanmamis. Ben islami ilimler kdken-
liyim. Bunu genglik yasimda okuyunca,
Necip Fazil'in bu hassasiyetini fark edi-
yorsunuz. Mesela ben bu hassasiyeti ila-
hiyatta géremiyorum. Bakin, Necip Fazil
has ismini kullanmiyor. Tefsirlerde “Ya
Muhammed” diye baslayan “kul” kelime-
sinin yaninda aciklama hitaplari olur. Ne-
cip Fazil oraya da elestiri dislyor. Tabii
bunu Abdulhakim Arvasi Hazretleri'nden
aliyor. “Kul ya Muhammed” ibaresinin
yanhs oldugunu, Allah’in, Resulii’'ne 6z is-
miyle hitap etmedigini soyliyor. Mesela
Kur'an'da Allah Resuli’ne 6z ismiyle hi-
tap edilmiyor. Dolayisiyla Ustad bu has-
sasiyetlerin altini giziyor ve bunu edebi
olarak ortaya koyuyor. Allah Resuli’'niin
ismini yazmak zorunda kaldi§i zaman
“M” biyik harf ve yedi nokta seklinde ya-
ziyor. Miitefekkir Salih Mirzabeyoglu’nun
anlattigi bir sey var. Ustad, “Evet, ismi
oyle yazdin mi1?” diyor. Salih Mirzabeyog-
lu “Evet.” diyor. “M ve yedi nokta.” Ustad,
“Glzel.” diyor. Onu 0Oyle egitiyordu. Onu
da Oyle yetistiriyor.

Cole inen Nur da gok esasli bir eser. Fikih
da var orada, hadis var, kelam var, tefsir
var. Bana bunlari sdyleten seyler bunlar.
Kendi zaten belirtiyor. Gle inen Nur'un
baslangi¢ kismini okursaniz orada da
gorirsiniz. Bunu birgok yerde soyliiyor.
Bati Tefekkiirii ve islam Tasavvufu’'nda
da giris kisminda bdyle bahisler var gali-
ba. O derinlik orada da gortliyor.

Bir de cagimizda Ustad'in topluma Haz-
ret-i Peygamber sevgisiyle gitmesinin ne
kadar onemli oldugunu goriyorsunuz.
Osmanl bunu goérmis. Osmanli, Sifa-i
Serif, Mevlid-i Serif ve benzeri siyer oku-
malariyla dini hayati canli tutmaya ¢alis-
mis. Sifa-i Serif bir siyer kitabidir. Toplu-
ma bunu vereceksin. Peygamber sevgisi
boyle verilir. Bu toplumda Peygamber
sevgisi ¢cok kuvvetli zaten.

Necati Koca: Felsefi gorisi hakkinda
cok derin diigiinen bir Ustad. Okuduk-
larimizi yorumlamak igin bayagi diisglin-
mek lazim; bir matematik problemi gibi.
Sizin zamaninizda bu derinlik anlasiliyor
muydu? Her okumamda bir siiri diistini-
yorum: Ne demek istiyor? Bu da okuyu-
cu igin gekici oluyor. Mesela: “Basta hig,
sonda hig. Hig olur mu hi¢ arasinda bir
hi¢?” gibi. “Tim alemin kitlesine goére
her bas ve her son hig. iki hi¢ arasin-
da varlik olur mu?” Bu tabii okuyucuyu
cezbediyor ve diisiindiiriiyor. Ben imam
Hatip 6gretmeniyim. Cocuklarima, kizla-
rima lisede bu gibi siirler verdigimde bir
iki glin sonra geliyorlar: “Hocam bu ne
demek istiyor?” ya da “Bu s6z ne demek

istiyor?” diye soruyorlar. Ben de bundan
mutlu oluyorum. Ogrencilerim arastiri-
yor. Mesela benim bir 6grencim vard,
belki su anda gilindemdedir; Himeyra
Yargici diye bir sair oldu. Biz zamanin-
da ona “Kizim ¢ok okuma.” derdik, kor-
kuyorduk. Yani kafayi yorar diye endise
ediyorduk. Mezun oldu, su anda kitap ya-
ziyor, Destan Yazdilar diye. Benim sorum
su: Ustad'in bu felsefi derinligi nereden
geliyor? Bu Allah'in hikmeti mi mutlak?

Kazim Albayrak: Simdi bizim zamani-
mizda Ustad'in miicerret fikirlerini kav-
rayabiliyor muydunuz, onu mu sormak
istiyorsunuz?

Necati Koca: Evet, evet. Yani bu gibi siir-
lerde zorlaniyor muydunuz?

Kazim Albayrak: Ask beladan Gstiindd.
Yani zorlugu anliyorsun ama okuyarak
yeni seyler goriyorsun. Ondan kag-
miyorduk, okuyorduk. Anlamasak bile
zevkini, asinaligini almaya calisiyorduk.
iste o cok 6nemli. Mesela ideolocya Or-
glsi’'nd tam olarak ne zaman okudugu-
mu hatirlamiyorum. Salih Mirzabeyoglu
onemini yazdiktan sonra okumus olabi-
lirim. Ustad’a karsi boyle bir kabuliimiiz,
sevgimiz vardi. Ustad'la ilgili bir sey olur-
sa aliyorduk, okuyorduk. Yani Ustad ne
yazarsa okunur. Biyiik Dogu dergileri ve
saire. Eskilerimiz anlatir mesela, benden
oncekiler. Biliyorsunuz, Biyik Dogu der-
gilerini alirlardi, satir satir okuyup ezber-
lerlerdi. Anadolu’nun esnafindan farkli
kesimlerine kadar herkes Buyik Dogu
dergilerini boyle okudu.

Omer Ozyilmaz: X hesabinda birileri Ne-
cip Fazil'l Gazzali kumasindan yaratiimis
bir diistinir, aksiyon adami ve kurucu li-
der olarak tanimlamis. Guzel bir cimle
bu, begendim.

imam Gazzali'nin dénemine gelelim.
Tlrkler yedinci asirda Musliman oldu-
lar. O glinden Gazali'ye kadar hadiste,
tefsirde, fikihta, kelamda, matematikte,
tipta, kimyada biyik bilim insanlar ye-
tisti. Dinyanin dort bir yanindan gelen
bilgileri topladilar, yorumladilar. Ama bu
bilgilerin bir kismi bazilarini bozdu. Fara-
bi bu bozulanlarin basinda gelir. Bugiin
gordigimiiz baticilk o zaman, Farabi
ile baslamistir. Gazzal'nin yaptigi iste
bu damarn tikamakti. “Gazali felsefeyi
durdurdu” derler, hayir. Gazzali felsefeyi
degil, bu bozucu damari durdurdu. Necip
Fazil da fikir planinda baticiigin oniin-
deki en biiyiik engeldi. ikisi bu manada
birbirinin kardesidir.

Kazim Albayrak: ikisi de metafizikgi, iki-
sinin de hakikat arayisi ortak ve her ikisi
de tasavvufta karar kilyor.



USTAD'IN KULLIYAT! “BUYUK DOGU KIiTAPLIGI”
ADIYLA YENIDEN OKURLA BULUSUYOR

efatinin 43. yilinda Necip

Fazil Kisakirek'in bitin
eserleri, Ketebe Yayinlari eti-
ketiyle “Blylik Dogu Kitaphg!”
adi altinda yeniden basilacak.
AKM'de diizenlenen “Poetika-
dan Aksiyona” toplantisi, bu
vesileyle hem bir hesaplasma
hem bir ahitlesme merasimi
oldu.

Ustad'in aramizdan ayriliginin
tzerinden 43 yil gegti. Lakin
o, eserleriyle, fikriyatiyla, ak-
siyonuyla hala bu toprakla-
rin lzerinde dimdik duruyor.
AKM salonunda bir araya
gelen isimler, bu durusun
yeni nesillere nasil tasinaca-
gini konusmak igin toplandi.
TBMM Milli Savunma Komis-
yonu Baskani Hulusi Akar’in
da hazir bulundugu toplantiya
yayin diinyasindan ve edebi-
yat cevrelerinden davetliler
istirak etti.

“USTAD’I DAHA FAZLA
ANLATMAMIZA iMKAN
DOGACAK”

Blylk Dogu Yayinlar sahibi
ve Necip Fazil Kisakurek Kil-
tlr ve Arastirma Vakfi Miite-
velli Heyeti Baskani Emrah
Kisakiirek, Ustad'in vefat yil
dondmdinin hiiznlyle konus-
tu. Eserlerin  6zginliginin
korunacagini  vurgulayarak
sunlari soyledi:

“Bugline kadar korudugumuz
Necip Fazil'in eserlerinin, nok-
tasina virgiline zarar gelme-
den yayinlanmasi hususun-
da ayni hassasiyetle devam
edecegiz. Bizlerin kitap yayi-
nindaki angaryalardan biraz
kurtulup tanitim konusundaki
desteklerle Ustad’I daha fazla
anlatmamiza imkan dogacak.”

Kisakiirek, genclere ulagma-
nin yolunun artik degistigine
de dikkat cekti: “Artik mec-
ralar degisti. Gengleri sosyal
medya ve dijital mecralar lize-
rinden bu isin icine ¢ekecek
sekilde ¢alismak lazim. Uma-
rim gengler de Ustad'in eserle-
rinden zevk almaya baslarlar.”

“TOPLUM KENDINE NECIP
FAZIL'A SARILARAK GELE-
CEK”

Emrah Kisakiirek, Ustad'in
eserlerinin bugiin de gecer-
liligini korudugunu ifade etti:

“Bir Adam Yaratmak filmini
seyreden birgok kisinin sos-
yal medyadaki paylagimlarin-
da gériyorum, hepsi kendi
iclerinden, arayislarindan,
cektikleri sikintilardan bir par-
¢a yakaliyor. Toplumun bazi
degerlerden uzaklastigi bir
anda Necip Fazil'a tekrar sari-
larak kendilerine geleceklerini
distndyorum.”

“Cile”, “Bir Adam Yaratmak”,
“Reis Bey”, “Para” ve “Ata
Senfoni”yi bu manada en can
alici eserler olarak zikretti.

“{)STAD’A YAKISAN BiR

ENTELEKTUEL ZEMIN iNSA
ETMEK”

Ketebe Genel Yayin Yonetme-
ni Furkan Caliskan, meselenin
bir yayincilik isinden ibaret ol-
madigini agikga ortaya koydu:

“Vazifemiz, Ustad’in eserleri-
nin ve miicadele dolu hayati-
nin, akademik bir kirsu tegkil
edecek kadar etiit edilmesine,
ilham ve imkan verdigi gencg
Zihinlere yol ag¢mayr amacg
edinmektir. Yayinevi olarak
arzumuz ve niyetimiz, nesir
faaliyetinin 6tesinde Ustad’a
yakisan bir entelektiiel zemin
insa etmektir.”

“SADELESTIRMEYIN,
OKUTUN VE ANLAYABIL-
MELERINi SAGLAYIN”

Egitimci ve yazar Yusuf Tu-
ran Ginaydin, Necip Fazil ile
ilk tanigmasinin ¢ocuklukta
babasinin okudugu “Veliler
Ordusundan 333: Halkadan
Pinltilar” araciligiyla gergek-
lestigini anlatti. 14 yillik 6g-
retmenlik hayati boyunca
ogrencilerine Kisakirek'i tav-
siye ettigini belirten Glinay-
din, 1990'larda 6grencilerinin
kelime darhigi yiziinden me-
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Biyiik Dogu Yayinlan Genel Koordinatoni Emrah Kisakiirek.

tinlerde zorlandigini hatirlatti
ve net bir cagrida bulundu:

“Benim nesildaglarim Ustad’l
ylzde seksen, ylzde doksan
anlayabiliyorduk. Ustad'in ki-
taplarini sadelestirmek yerine,
bizzat orijinal sekliyle ¢ocuk-
larimiza okutmali ve anlayabil-
melerini saglamaliyiz.”

“SANAT, DUSUNCE VE
AKSIYON:

UC ODAKTA BiR PIRAMIT”

TUBA Asli Uyesi ve Fatih Sul-
tan Mehmet Vakif Universite-
si ogretim Uyesi Prof. Dr. M.
Fatih Andi, Necip Fazil'i Ug
temel odakta ele aldi: sanatgi
kimligi, disiince diinyasi ve
aksiyon.

“Fildisi Kulesi'nden topluma
kurtulus regeteleri sunan ¢ok
isim vardir. Ama meydan or-
taya ciktiginda ‘meydana ben
de varim’ diye atilan isim o
kadar ¢ok degildir. Necip Fa-
zil'' yapan Ug¢ odaktan birisi
de eylem, yani ¢ok sevdigi
kelimesiyle aksiyondur. Sanat-
taki Necip Fazil, dusincedeki
Necip Fazil ve aksiyondaki
Necip Fazil béyle bir piramidi
ylkselten bir nitelik arz ediyor
karsimizda.”

Andi, Ustad’in 1934’te Abdiil-
hakim Arvasi ile tanigmasinin
ve tasavvufa uyanisinin siiri
nasil donisturdigini de vur-
guladr:

“Tasavvufa uyanisi Necip Fa-
zil''in sahsiyetinde ¢ok ciddi bir

donisim olusturmustur. En
basta tasavvuf, Necip Fazil'in
siirini trajik olmaktan kurtarip
saglam bir zeminde ylkselen
bir giir haline dénigtirmdistur.
Kaldirimlar sairi, Cile’nin sairi
olmustur.”

“EDEBIYATIMIZDA
BiR BENZERi YOKTUR”

Prof. Dr. Abdullah Ugman ise
Necip Fazil'in Cumhuriyet do-
neminin tek sesli atmosferin-
de nasil bir gedik actigini ha-
tirlatt:

“Batililagsmanin devletgi  bir
karakter kazandigi, tek diisin-
cenin hakim oldugu bir devir-
de ortaya c¢cikan Necip Fazil,
herkes icin gegerli hale gelen
deger yargilarini  sarsarak
yepyeni bir diinya gorisinin
sbzclsli olmugtur. Edebiyati-
mizda sairligi, tiyatro yazarli-
gi, fikir adamligi ve gazeteci-
ligi bir arada boylesine gli¢li
olan baska bir benzeri yoktur.
Onun blylkligd, 6liminden
kirk kiisur yil gegcmis olmasina
ragmen hala bayrak bir sahsi-
yet olarak yasamasindan ileri
gelmektedir.”

Konugmalarin ardindan ka-
tihmcilar sahneye gelerek
hatira fotografi ¢ektirdi. Pro-
je kapsaminda Kisakiirek'in
sair, mutefekkir, romanci ve ti-
yatro yazari kimligiyle kaleme
aldigi eserler eksiksiz olarak
basilacak.



NECIP FAZIL'IN ESERLERINDE HADIS
-HIKMET, ESTETIK VE TOPLUM-
ESERININ 2. BASKISI RAFLARDA

Kitabin odagindaki soru, goriiniirde basit ama yaniti bir yiiksek lisans tezini de asan bir derinlikte:
Sair, aksiyon adami, “Biiyiik Dogu” mimari olarak taninan Necip Fazil Kisakiirek, hadis ve siinneti
nasil anliyor, eserlerinde nasil kullaniyor? Albayrak bu soruya cevap ararken 100 cildi agan
Biiyiik Dogu kiilliyatini bagtan sona tarayarak tekrarli 2720, tekrarsiz 1582 hadis tespit etti.

Ketebe Yayinlar’'nin Hazi-
ran 2025'te raflara sirdu-
gu Necip Fazil''n Eserlerinde
Hadis — Hikmet, Estetik ve
Toplum, birinci baskinin mu-
rekkebini daha kurutmadan
ikinci baskiyla okuyucuya
ulasti. Kazim Albayrak’in im-
zasinl tasiyan 352 sayfalik
eser, hem akademik gevreler-
de hem de Necip Fazil okur-
lari arasinda hizla dolagima
girdi.

Kitabin odagindaki soru, go-
rindrde basit ama yaniti bir
yiksek lisans tezini de asan
bir derinlikte: Sair, aksiyon
adami, “Blyuk Dogu” mima-
r olarak taninan Necip Fazil
Kisakirek, hadis ve siinneti
nasil anlyor, eserlerinde nasil
kullaniyor? Albayrak bu so-
ruya cevap ararken 100 cildi
asan Buyik Dogu killiyatini
bastan sona tarayarak tekrar-
I 2720, tekrarsiz 1582 hadis
tespit etti. Bu rakamin ken-
disi bile kitabin bir 6zglinlik
iddiasi tasidigini ortaya koyu-
yor; zira Necip Fazil literatu-
ri simdiye dek buyik dlglde
onun edebi ve siyasi yonlne
odaklanmis, hadis-slinnet
meselesini bitlindyle ele alan
kapsaml bir ¢alisma ortaya
konulamamisti.

Albayrak bu hadisleri “halka”
adini verdigi katmanlara bo-
lerek inceliyor. En sik tekrar
eden 40 hadis birinci halkayi,
ardindan gelen 142 hadis ise
ikinci halkayi olusturuyor. Bi-
rinci halkadaki her hadis tek
tek tahric ediliyor; kaynagi
arastiriliyor, sahih mi, zayif mi,

mevzu mu ayristirilyor ve Ne-
cip Fazil'in o hadisi hangi ese-
rinde, hangi baglamda, nasil
isledigi gosteriliyor. Elestirel
boyut g6z ardi edilmemis: Ne-
cip Fazil''n zayif veya mevzu
hadislere zaman zaman bas-
vurdugu biliniyordu; Albayrak
bu elestirileri kayit altina alir-
ken onun arkasindaki anlama
usuliini de ortaya koyuyor.

Kitabin belki de en carpici
tespiti, Necip Fazil'in hadis-
leri yalniz nakleden biri olma-
digidir. Albayrak bunu “vecd
dili” kavramiyla tanimhyor:
Necip Fazil hadisleri hikmet,
estetik ve ictimai boyutlariy-
la yeniden kuruyor; bir hadisi
siirinin merkezine oturtabi-
liyor, baska birini ictimai bir
teze dayanak yapabiliyor, bir
digerini dogrudan dini argu-
mana donustirebiliyor. Bu
¢ok katmanh kullanim seklini
Albayrak (i¢ baslik altinda ¢6-
zlimlemekte: hikmet temelli
yorum, estetik temelli yorum,
ictimai temelli yorum.

Eserde ayrica Necip Fazil'in
beslendigi kaynaklar titizlikle
haritalaniyor. imam-1 Azam,
Gazzali, ibn Arabi, imam Rab-
bani ve hepsinin Uzerinde
miursidi Seyyid Abdilhakim
Arvasi'nin belirleyici roll ay-
rntih bicimde ele aliniyor.
Bu isimlerin sec¢imi tesaduf
degil; Hanefi-Maturidi ¢izgi-
de tasavvufa bagli, ama ayni
zamanda i¢ctimai miicadeleyi
ilmin merkezine yerlestirmis
bir durusun yansimasi.

Kitap Necip Fazil'i soyutlami-
yor. Blylik Dogu geleneginin

devami Salih Mirzabeyoglu'nu
da bu gerceveye dahil ederek
Necip Fazil'l bir gelenegin ku-
rucu merkezi olarak konum-
landirniyor. Eser ayni zamanda
bir taniklik niteligi de tasiyor;
Albayrak, Salih Mirzabeyoglu
vesilesiyle 1979'da Necip Fa-
zil'la bizzat tanigsmis, Bulylk

Dogu Yayinlari’nin hizmetinde
bulunmus biri olarak akade-
mik mesafeyi sahsi hafizayla
dengeliyor.

ikinci baski, Ketebe
Yayinlarpnin tim satis
noktalarindan ve ketebe.com
adresinden temin edilebilir.

Kizim Albayrak




DERVIS RUHLU ADAM:
SEYYiD AHMED ARVASI

. Said Bulut

Seyyid Ahmed Arvasi, fikir, iman,
ahlak ve aksiyonu ayni istikamette
birlestiren isimlerden biridir. Tirk-is-
lam llkusu etrafinda sekillenen miica-
delesi, genclige kendi medeniyet kok-
lerini hatirlatan guglu bir ¢agri niteligi
tasir. Onun hayati, eserleri ve davasi,
buglin de fikri savrulmalar karsisinda
Uzerinde durulmasi gereken bir miras
olarak karsimizda durmaktadir.

HAYATI

15 Subat 1932'de Agri'min Doguba-
yazit ilgesinde diinyaya gelen Seyyid
Ahmed Arvasi, aslen Van Bahgesa-
raylidir. Babasi Seyyid Abdiilhakim Ar-
vasi, annesi Cevahir Hanim'dir. Blyuk
irsad kutbu ve Necip Fazil''n mirsidi
Esseyyid Abdiilhakim Arvasi Hazretle-
ri ile babasi isim benzerligi sebebiyle
zaman zaman karistirilsa da mesele
farklidir. Merhum Seyyid Ahmed Ar-
vasi, bir dostuna yazdigi mektupta
bunu soyle anlatir:

“Su anda Ankara’nin Baglum nahiye-
sinde yatan Seyyid Abdiilhakim Arvasi
Hazretleri ile ayni ailedeniz. Kendileri
ayni zamanda babamin da isim babala-
ridir. Babama kendi adlarini vermisler-
dir. Babam, su anda yetmis bes yasin-
dadir ve Van Gumriik Miidirligi’nden
emeklidir. Ailem ‘Arvasi’ adi ile bilinir.
650 yildan beri Anadolu'da yasar. Or-
han Gazi ile tanisan ve Anadolu’ya ilk
gelen ceddim Haci Kasim-1 Bagdadi
adinda bir zattir. Onun ogullarindan biri
Van Goli'nin glineyinde, Arvas kdyin-
de yerlesmisgtir. Biz ondan tiiremis ve
cogalmisiz. Cok genis ve kokli bir ai-
leyiz. Sanli Peygambere immet olmak
nimetlerin en blyugu iken, bir de evlat
olmakla sereflenmisiz.”

Babasinin meslegi dolayisiyla stirekli
sehir degistirmek zorunda kalan Sey-
yid Ahmed Arvasi, DoJubayazit'ta ta-
mamladigi ilkokul tahsilinden sonra
ortaokulu Erzurum’da bitirmistir. Orta-
okulun son sinifindayken Ustad Necip
Fazil''n yazilariyla tanigmasini soyle
anlatir:

“Ailece Erzurum'da oturuyorduk. Ben
ortaokul son sinifta idim. Evimiz mi-

safirsiz  kalmaz-

di. Akraba, es
ve dostumuz az
degildi. Bir gin

evimize enteresan bir
misafir geldi. Bu, Piya-
de Albay Hilmi Acar isminde

bir zatti. Babamla tanisiyorlarmis, ku-
caklastilar ve misafir odasina girdiler.
Ben de arkalarindan gittim. Evimizde
ilk defa resmi kiyafetli bir albay misafir
oturuyordu. Ustelik dindardi da. Nite-
kim oturur oturmaz, sapkasini ¢ikarip
sehpaya atti, basina takkesini gegirdi.
Ben, o anda diinyanin en olagantisti
olayi ile karsilasmis gibi saskindim ve
misafir albayi hayranlikla seyrediyor-
dum. Misafir albay, bir ara benimle ilgi-
lendi. Nerede okudugumu, hangi kitap
ve gazeteleri takip ettigimi sordu. Bir
seyler anlattim. Misafir albay, okuduk-
larimi kafi bulmadi, hatta bazilarinin za-
rarlarindan bahsetti. Sonra cebinden iki
adet 25 kurusluk ¢ikardi ve sunlari séy-
ledi: 'Hemen simdi su gazete bayiine
gideceksin, verdigim bu 50 kurugla bir
adet Bliyik Dogu ile bir adet Ehl-i Stin-
net dergisi alip doneceksin.’ Bagtistiine
diyerek gittim, istedigi dergileri aldim.
Bunun (zerine misafir albay: ‘Bunlari
sana hediye ediyorum. Artik her hafta
kendin alirsin.” dedi. Gergcekten dedigi
gibi oldu. Bu iki dergiyi yayinlandiklari
slrece asla birakmadim, daha dogrusu
birakamadim. Ustad Necip Fazil Kisa-
kiirek ve Abdirrahim Zapsu Beyler’le
ilk defa boyle tanistim.”

Erzurum’'da basladigi 6gretmen okulu-
nu Van'in Ercis ilgesinde tamamlayan
Seyyid Ahmed Arvasi, 1952 yilinda
Konya'ya 6gretmen olarak tayin edi-
lir. 1958 yilinda Gazi Egitim Enstitlsu
Pedagoji Bolimd'ni bitirir. Daha sonra
Van, Balikesir, Bursa ve istanbul'da pe-
dagoji 6gretmenligi yapar.

1977 yihnda MHP'’ye lye olarak aktif

v siyaset
hayati-
na kati-

hr. 12 Eylul
darbesinin  yol

actigr surecten o

da etkilenir. 8 Ekim 1980

tarihinde istanbul'da “MHP

ve Ulkiicii Kuruluglar Davasl” kapsa-
minda tutuklanir. Once Dil ve istihbarat

Okulu’na, ardindan Mamak Cezaevi'ne

gétirilir. ilk kalp krizini burada gecirir.

Dort aylik bir hapis hayatindan sonra 9

Ocak 1981'de ¢iktigi mahkemede be-

raat eder.

Dusince diinyasina adim attigi ilk an-
dan itibaren ailesinden aldigi kokli
baglari, yetistigi cevrenin ve gelenegin
tesiriyle birlestiren Seyyid Ahmed Ar-
vasi, omrinilin sonuna kadar bu istika-
mette fikir Gretmis ve eserler vermistir.
31 Aralik 1988'de daktilosunun basin-
da yeni bir yazi kaleme alirken ebedi
aleme gogmdistur.

DAVASI

Sevenleri tarafindan “Asrin Yesevi'si”
olarak anilan Seyyid Ahmed Arvasi’nin
fikir, itikat ve Buylk Dogu fikriyati ger-
cevesindeki yeri onemlidir. Ahmed Ar-
vasi, “Tiirk-islam Ulkiicii Hareketi"nin
fikir oncilerinden biri olarak tlkicdle-
rin siyaset, hareket ve diislince diinya-
s tizerinde etkili olmustur. “Tirk-islam
Ulkiisii” adh eserinde Tiirk milliyetci-
liginin 1rk¢ihk olmadigini vurgulamis,
bunun islami bir diinya goriisii pers-
pektifinden nasil anlasiimasi gerekti-
gini ortaya koymustur. Ona gore asil
onemli olan zarf degil, mazruftur.

Tasavvufi yoni bulunan Arvasi, Al-
lah Resuli’'nin neslinden bir seyyid
olmasinin yani sira, cedleri itibariyla
Arvasilerden gelmesi hasebiyle kok-
lG bir tasavvufi silsileye de mensup-
tur. Bu yoniind fikri ve ilmi cephesiyle
mezcederek eser ve konferanslarinda



islemistir. “Ulkiicii genclik, imam Gazali,
imam-1 Rabbani ve Ubeydullah-1 Ahrar’
tanisin, diinya duramaz ontinde!” diye-
rek genglige, tasavvufi hakikatin igtimat
hayatta aktif ve aksiyoner bir karsilik
bulmasi gerektigini telkin etmistir.

Arvasi'nin dikkat ceken ozelliklerinden
biri de fikrinin temelindeki nispet nok-
tasinin Ehl-i Siinnet olmasidir. Ozellik-
le yurt disindan tercime edilen eserler
yoluyla genclige ve topluma cesitli iti-
kadi sapmalarin asilanmaya calisildigi
bir donemde, eser ve konferanslarinda
Ehl-i Stinnet ¢izgisini savunmustur. “Ne
Humeyni'nin Sia'sinda, ne Suud’un Vah-
habi'sinde... islam’l, ecdadin kiitiiphane-
sinde bulursunuz!” diyerek Selguklu’dan
Osmanli'ya uzanan Ehl-i Siinnet akide,
tarih ve hakimiyet anlayisina vurgu yap-
mistir.

Arvasi'nin Ustad Necip Fazil ve Biyiik
Dogu'yla miinasebeti oldukga guglidur.
Blylk Dogu dergilerinden geng yaslarin-
dan itibaren etkilenen ve beslenen Sey-
yid Ahmed Arvasi, Tiirk-islam fikriyatini
da Buyik Dogu'dan ve Biyilk Dogu kiil-
liyatindan aldigi ilhamla insa etmis, ta-
lebelerine Necip Fazil kiilliyatini okuma-
larini tavsiye etmistir. Bu hususta soyle
der:

“Ben kendi adima sdyleyeyim, Blyik
Dogu’nun davasinin ne oldugunu bilerek
Biiyiik Dogucuyum. Islam &leminin 20.
yluzyilda yetistirdigi ender dahilerden biri
Necip Fazil'dir. Hatta diyebilirim ki, Tirki-
ye'nin tek Nobel adayi odur... Ama higbir
zaman alamayacak olan da yine odur.”

ARVASI'YE GORE
TORKLUK ANLAYISI

Seyyid Ahmed Arvasi'ye gore Turklik,
islam’'dan ayri ele alinabilecek bir kim-
lik degildir. O, Turk gengliginin “Turkg¢d”
ve “Islamci” kamplara ayrilmasina karsi
cikar. Bu ayrilidi, milletin tarihi ve fikri
bitlnligunu zedeleyen bir tehlike olarak
goriir. Arvasi bu hususta, “Tirk'iin Is-
lam'dan ayriimasi ve islam’in Tiirkliikten
tecrit edilmesi beni tedirgin ve rahatsiz
eder. Tiirk ve isldm suurunun bir bitiin-
lik icinde bulunmasini savundum hep.”
diyerek meseleyi acik bi¢cimde ortaya
koyar.

Arvasi, Tirk-islam dlkisiini yeni bir
ideoloji olarak tarif etmez. Ona gore bu
anlayis, tarihten gelen bir olusumun bu-
gunku devamidir. Bu ylizden “sentez”
ifadesini de yeterli bulmaz, ¢linki Turk-
liik ile Islam arasinda bir zithk olmadi-
gini soyler. Arvasi'ye gére Tiirk-islam
ulkiisl, “Turk'tin islam ile ebedi kaynas-
masi, butiinlegsmesi, kiiltir ve medeniye-
tinin bununla yogrulmasi” demektir. Bu

anlayista Tiirkliik, islam ile yiicelmis ve
tarihi devamhih@ini bu bagllik sayesinde
korumustur. Arvasi, “Turk kesin olarak
gormistir ki islam'in disinda mahvol-
maktadir.” diyerek Macarlar, Bulgarlar ve
Pecenekler tizerinden bu duruma dikkat
ceker. Ona gore Turklik, Mislimanlasa-
rak kendini korumus ve ayni zamanda
islam’a hizmet etmistir.

Arvasi’nin gelecek tasavvuru da bu gizgi
tizerindedir. Ona gdre gelecek, islami ve
milli karakterini koruyan bir Tirkiye ile
kurulacaktir. Bu sebeple Tiirk-islam iil-
kiisi, onun nazarinda “Turk'iin islam ile
yeniden kurtulusu” ve “kiltir ve medeni-
yetinin ihyasi” davasidir.

Tirk-islam  Ulkiist, Biyiik Dogdu’nun
milliyetcilik prensibinden ilhamla orta-
ya konulmustur. Bu bakimdan Arvasi
cizgisindeki bir ulkiciligin Anadolu
Mislimanlarn acisindan dikkate deger
bir kazanim oldugu soylenebilir. Fakat
Tiirk-islam (ilkisiini yasatacak fikri ni-
zam da Biiyiik Dogu-ibda’'dan gecmek-
tedir.

Arvasi, Ustad Necip Fazil ile bizzat gé-
rismus, sik sik ziyaretine gitmistir. Bu
munasebet karsilikli bir muhabbet zemi-
ninde geligmigtir. Mitefekkir Salih Mir-
zabeyoglu da Seyyid Ahmed Arvastyi
okumus, bilhassa “Kendini Arayan in-
san” adli eserini takdir etmistir. Bu ger-
cevede aktarilan bir anekdot soyledir:

“Kartal Cezaevi'nde kaldi§i dénemde,
2000 yihinda, Salih Mirzabeyoglu ayni
cezaevinde kalan tim ibda bagllarina
haber salar ve yaninda Seyyid Ahmed
Arvasi'nin ‘Kendini Arayan insan’ adli
eseri olan varsa, kitabi kendisine gon-
dermesini ister. Ne var ki eser hicbir ko-
gusta bulunmaz. Neticeyi yar latife yari
ciddi su sozlerle yorumlar: ‘Bu cezaevin-
de benden baska kendini arayan insan

m

yok galiba...

Bu vesileyle eserden bir iktibas paylas-
mak yerinde olacaktir:

“Sanatkar eser verirken aklin kanunlarini
zorlar ve bazen onu kirmaya c¢alisir. Ger-
¢cek sanatta daima bir isyan kokusu var-
dir. Bu isyan, esarete karsi hirriyet ¢igligi,
monotonluga karsi yaratma hamlesini
0zleme, esyanin karsisinda insanin se-
sini duyurma cilesidir. (...) Bliyiik dehalar
inkilapgidir!”

ARVASI'NIN MUSLUMAN TURK
EVLADINA MESAJI

Arvasi, Turk gengliginin Misliman ol-
masinin énemini sadece ferdi bir kurtu-
lus meselesi olarak degil, ayni zamanda
milletimizin varolusu bakimindan temel
bir gereklilik olarak ele almistir. Ona gore

Tiirk gencligi, ancak islam’in iman, ahlak
ve aksiyonuyla donandigi takdirde kendi
0z benligine kavusabilir ve tarihi misyo-
nunu yerine getirebilir.

Gengligin kendi kiiltir ve medeniyetine
sahip ¢ikmasi, Arvasi'nin dusuncesinde
ayr bir yer tutar. O, kiiltlir emperyaliz-
mi ve ideolojik kirlenmenin gen¢ nesil-
leri tarihinden, dilinden, degerlerinden
ve medeniyet birikiminden kopardigini
sikga dile getirmistir. Yabancilagsma, bir
milletin gergek 6zgurluginu kaybetmesi
demektir. Bu sebeple Tirk gengliginin
yetistiriimesinde temel hedefi su sozler-
le ortaya koymustur: “Tiirk-islam kiiltiirii-
ne, Tiirk-islam medeniyetine, Tiirk-Iislam
llkustne bagli; Tirklik suur ve vakarina,
Isldm iman, ask, ahlak ve aksiyonuna
sahip; Tiirkliigi bedeni, Islamiyet’i ruhu
bilen; milletini teknolojik hamlelerle diin-
yanin bir numarali devleti yapmak &zle-
miyle ¢irpinan; diinya Tirkligindn, slam
diinyasinin ve butin mazlum milletlerin
Umidi olmaya namzet bir genclik yetistir-
mekten bagka ¢aremiz yoktur.”

Arvasi’ye gore gergek Turk milliyetciligi;
irk¢iliga ve dar kavmiyetgilige yer verme-
yen, islam’i ruh, Tirkligi beden kabul
eden, milli ve manevi degerlere yaban-
cilagsmamisg, ahlakli ve aksiyon sahibi bir
genglik idealidir. Bu anlayisa gore geng-
ler hem kendilerini hem de milletlerini iki
cihanda aziz ve mesut kilma sorumlulu-
gu tasirlar.

Glnumizde Tirk gengligi bir yandan
irkcilik, bir yandan sekdlerlik, bir yandan
da Turkgllik adi altinda Samanistles-
me, Kemalistlesme ve Baticilasma teh-
likesiyle karsi karslyadir. Bunun yaninda
Ehl-i Sunnet ¢izgisinden koparak Veh-
habi, Selefi, Rafizi, reformist ve mealci
anlayislara savrulma riski de gencligi
kusatan meseleler arasindadir. Boyle bir
dénemde hem dilkiiciilerin hem islami
camialarin hem de iktidarin Seyyid Ah-
med Arvasi'yi, Ustad Necip Fazil Kisakii-
rek’i ve Mutefekkir Salih Mirzabeyoglu'nu
dogru sekilde anlamasi gerekmektedir.
Bu idrak, gencligin hem kendisini hem
de milletini sahih bir istikamette inga et-
mesi bakimindan 6nem tasimaktadir.

ESERLERI

Ahmed Cezar Arvasi ismiyle 1955te
yayimlanan “Sir” ve vefatindan sonra
1989'da okuyucuyla bulusan “Siirlerim”
adh kitaplari da dahil olmak Uzere, Ar-
vasi'nin eserlerinden bazilarn sunlardir:
“Tirk-islam Ulkiisi”, “Kendini Arayan in-
san”, “Insan ve insan Otesi”, “Diyalektigi-
miz ve Estetigimiz”, “Egitim Sosyolojisi”,
“Dogu Anadolu Gergegi”, “ileri Tiirk Mil-
liyetciliginin ilkeleri”, “Hasbihal”, “ilm-i
Hal”, “Size Sesleniyorum”.
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Mirzabeyodlu,
ikinci levhadaki
“Bir ikaz” kismin-
da aslinda oku-
yucuya dogrudan
bir uyar yapiyor.
Divan siirindeki
isimleri, efsane-
leri sadece diiz
bir hikaye gibi
okumak buyuk
hata olur.
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MUTEFEKKIR SALIH MIRZABEYOGLU'NUN
BUYUK MUZTARIBLER -4- ESERINE DAIR -II-

. Mehmet Sami Pinar

2.LEVHA

ikinci levha, birinci levhada kurulan
“siir idraki” zemininden sonra, divan
siirinin ve dogu siir muhayyilesinin
hangi hazir malzemelerle, hangi or-
tak hafiza unsurlariyla, hangi remizler
ve esatir dairesiyle konustugunu gos-
termek icin aciliyor. Burada Mirzabe-
yoglu tek tek hikayeleri yeniden an-
latmiyor. Onun maksadi, klasik siirde
dolasan buylk isimlerin, kissalarin,
hikiimdarlarin, asiklarin ve efsane
unsurlarinin ne ise yaradigini, siirde
nasil bir remiz dili kurdugunu goster-
mek. Clinkl bu kisimda da siirin
hafiza deposunu, mazmun kay-
nagini ve medeniyet suurunun
misterek ¢agrisim alanini 6ni-
mize seriyor. Bashgin “Esatiri
remzler” olusu da bunu acik¢a
gosterir. Mirzabeyoglu siirde is
goren misterek sembol varligi-
ni kavratmaya galisiyor.

Mirzabeyoglu’'nun bu levhada
Hisrev ile Sirin’i, Ferhad ile
Sirin’i, Leyla ile Mecnun’u, Is-
kender’i, Cemsid’i, Dahhak’,
Vamik ile Azra’yi, Dard’yi, Afra-
siyab’i ve Fagfur’u bir araya ge-
tirmesi rastgele degildir. Clnki
divan siiri, birikmis bir medeni-
yet hafizasiyla konusur. Bir sair
“Ferhad” dediginde yalnizca bir
sahis adi sdylemis olmaz. Dag
delen, cile ceken, imkansiz sev-
da ugruna mesakkate katlanan tipin
batin ¢cagrisim ufkunu birlikte cagirir.
“Mecnun” dendiginde yalniz bir mes-
hur asik akla gelmez. Ask ile mecnun-
luk, diinya ile bagin kopusu, ice yanis,
¢ol, yalnizlik, taskin vecd ve toplum
nazarinda taskinlik manalari birlikte
gelir. “iskender” dendiginde kudret,
cihangirlik, hikiimranlik, sefer, diinya
tasarrufu ve kimi zaman hikmetle bir-
lesmis fetih fikri cagrilir. “Cemsid” sal-
tanat ve ihtisami, “Dahhak” zuliim ve
ugursuzlugu, “Afrasiyab” kahramanlk
ve hiukimdarlik alanindaki menkibevi
sertligi, “Fagfur” ise uzak dogu hi-
kiimdarhgina dair imgesel bir ihtisam
ve yabanci kudret telakkisini devreye
sokar. Mirzabeyoglu’nun derdi, sairin
bu isimleri neden kullandigini, bunla-
rin siirde nasil kisaltilmis mana evren-
leri gibi isledigini gostermektir.

Bu bakimdan ikinci levha, birinci
levhadaki “siir-tabir-fikir” ve “sem-

bol-remz-esatir” bahislerinin fiill uy-
gulamasi gibidir. Birinci levhada siirin
acik ifade diliyle calismadigi, remiz ve
semboller Gzerinden yuriadigi anla-
tilmistr. ikinci levha ise bunu érnek
sahada gosterir. Divan siiri bir beytin
icine bazen sadece bir isim yerlesti-
rerek biylk bir hikaye, ruh hali, tarih
telakkisi ve mizag tasiyabiliyor. Mirza-
beyoglu bu isimleri acarken aslinda
sunu soyllyor:

“Divan edebiyati kahramanlari” de-
yince, akla hemen “gil bulbul” ve
muharib cinsinden kahramanlar gel-
memeli. isim ve mevzular o olsa bile...
Gormemiz gereken, “telkinle alinani
tahkikle bulma” seklinde, -ki biz de
bunun telkinini yapiyoruz!-, sudur:

— “Bir diinya gorusd... Bir esya ve ha-
diselere bakis zaviyesi... Bir “glizel” ve
“dogru” hiikkmu... Bir kemal o6lglsu...
Bir yarin istiyaki... Bir tenkid ve tayin
miyarl... Bir irfan kusagi... Bir cemi-
yet Orglsd... Bir ferdiyet mayasi...”
(s.123)

Kisacasi siiri anlamak igin kelimeyi
degil, kelimenin ardindaki medeniyet
hafizasini da bilmek gerekir. Esatirf
remizler bu ylzden 6nemlidir. Siirin
kisa konusup derin sdylemesini bun-
lar saglar.

Hisrev ve Sirin bahsinde 6ne g¢ikan
taraf, askin salt hissi bir meyil olarak
degil, hiikimdarlik, kudret, arzu, ca-
zibe ve ulasilan yahut ulasilamayan
sevgili etrafinda 6rilmis bir medeni-
yet dili halinde gortinmesidir. Hiisrev,
yalniz asik degildir. Belli bir hasmet,
belli bir mevki, belli bir erisilmislik
tarafini da Uzerinde tasir. Sirin ise
guzelligin, tatliligin, ragbet edilen ve
ugrunda cile c¢ekilen cazibe merke-
zinin adidir. Bu ylizden klasik siirde
“Sirin” dendiginde kelimenin kendi
tatlilk manasi ile kissa kahramani
olusu birlesir. Mirzabeyoglu da bunu
diz tarih anlatimi icinde vermez, si-
irde bir ismin ne kadar yogun mana
taslyabildigini gostermek icin ele alir.
Ayni sekilde Husrev’in kimi siirlerde
iktidar, kimi yerde vuslat, kimi yerde
Ustlnlik ve merama erismislik remzi
olarak kullanilabilmesi, esatiri remiz-
lerin siirdeki islevini gosterir. Nitekim
eserde Hisrev'in, ylksek himmet
ve ikbal ile beraber anildigi 6rnekler

bulunur. Bu da onun hiikiim ve baht
tarafi da bulunan bir remiz olarak go-
raldGgini gosterir.

Ferhad ve Sirin bahsi ise Hisrev ile Si-
rin’den farkh olarak askin cile, emek,
mesakkat ve imkansizlik tarafini bil-
lurlastinir. Mirzabeyoglu’'nun verdigi
orneklerde Ferhad, mesakkat yo-
lunda yirtyen, dagi delen, glicligi
yuklenen asik tipi olarak belirir. Hatta
bir beyitte sairin kendi sikintisini Fer-
had’dan Onceye tasiyacak derecede
miibalagaya basvurmasi, Ferhad rem-
zinin klasik siirde ne kadar gugli bir
cile Olclist haline geldigini gosterir.
Yani Ferhad, belirli bir hikayenin sahsi
olmaktan ¢ikip, “askin emek tarafi”,
“Istirabin bedenlesmis hali”, “dag de-
len azim” ve “mesakkat kahramani”-
nin adi olur. Bu sebeple divan siirinde
sair kendi halini anlatmak isterken
Ferhad’a basvurur. Cinki okuyucu o
tek isimle dag, tas, cile, yol, engel ve
sevda ugruna dayanilan agirligi bir-
den hatirlar. Mirzabeyoglu burada bu
remzin siirde nasil bir kiymet 6l¢list-
ne donilstliglint gosterir.

Leyla ile Mecnun babhsi, ikinci levha-
nin merkezindeki remizlerden biridir.
Clinkii Mecnun klasik siirde askin
hem zirvesi hem de taskin seklidir.
Leyla ise sevilen, merkezde duran, fa-
kat ayni zamanda sevgilinin dinyevi
bicimini asarak metafizik ¢agrisimla-
ra acilan kutuptur. Mirzabeyoglu'nun
bu ikiliyi ele alisinda asil 6Gnemli olan,
onlarin tarihi veya menkibevi sahis-
lar olmalarindan ziyade, siirde askin
delilige, vecde, ¢ole, yalnizliga ve ice
kapanmis yanisa donidsmesinin rem-
zi oluslaridir. Bir sair kendi kissasini
anlatirken Leyla ile Mecnun’u asan
bir ask iddiasinda bulunabiliyor. Hat-
ta eserde gegen bir 6rnekte, “kissami
isitenler Leyla ile Mecnun destanini
yaktilar” tarzindaki vurgu, kendi aski-
ni bu blylik remiz ciftinin de 6tesine
tasima distincesini sergiler.

iskender bahsi, ask remizlerinden
hakimdarhk ve cihan tasarrufu re-
mizlerine gegistir. iskender, dogu si-
irinde yalniz tarihi iskender degildir;
“cihangir”, “fetheden”, “ufuk asan”,
“dlnyayr onldne katan” kudret im-
gesidir. Kimi zaman hikmetle, kimi
zaman Zulkarneyn cagrisimiyla, kimi
zaman da salt saltanat ve baht fikriyle



birlesir. Sair bir hikiimdari 6verken
onu iskender’e benzettiginde sadece
askeri basariyi degil, diinya ¢apinda
bir hilkiim ve hasmeti devreye sok-
mus olur. Boylece tek isim bir met-
hiye cihazina donusir. Mirzabeyog-
lu'nun ikinci levhada boyle isimleri
toplamaktaki amaci da budur: okura,
klasik siirin methiye, fahriye, ask ve
hiciv gibi alanlarda hangi remzi cep-
haneligi kullandigini gostermek. Bu
da divan siirinin i¢ mantigini anlamak
icin zaruridir.

Cemsid ve Dahhak ikilisi, medeniyet
hafizasinda iyi ve kotl hikimdarlhk,
ihtisam ve zuliim, baht ve ugursuz-
luk arasinda dolasan karsit kutuplari
gosterir. Cemsid ¢ogu zaman salta-
nat, kadeh, ihtisam, parlak baht ve
gorkemli diinya telakkisiyle beraber
cagrilirken; Dahhak zorbalik, kan, zu-
lim ve karanlk tarafi yiklenir. Mir-
zabeyoglu’'nun bu isimleri bir arada
gosterme sebebi ise anladigimiz ka-
dariyla divan siirlerindeki as ile bir-
likte siyaset, iktidar, zulim ve hasmet
remizleriyle de isledigini gostermek
icindir. Sairler bu isimler lzerinden
bir hiikkimdari 6ver, yerer, bir devri
ylceltir veya bir felaketi sezdirebilir-
ler. Boylece siirin remiz sahasi hem
hissi hem siyasi hem tarihi hem de
ahlaki manalar tasiyan zengin bir
alan haline gelir.

Vamik ile Azra bahsi, bugiin daha az
bilinen fakat klasik siirde remiz kiy-
meti olan ask ciftlerinden birini dev-
reye sokar. Mirzabeyoglu’'nun bunu
ozellikle anmasi, sadece en meshur
cgiftlerle yetinmedigini, divan siirinin
musterek muhayyilesini daha genis
bir cevre icinde distndigiuni goste-
rir. Dara, Afrasiyab ve Fagfur da ayni
bakimdan muhimdir. Bunlar, siirde
siyasi kudret, tarihl uzaklk, yabanci
hiikiimdarlik, kahramanlk yahut ra-
kip medeniyet alani gibi ¢cagrisimlar
tasir. Mutefekkir divan siirinden yola
¢ikarak buyik bir medeniyet ufkunu
hatirlatir bizlere. Siirin kastettigi agir-
lig1 tasavvur ettirir.

Mirzabeyoglu, ikinci levhadaki “Bir
ikaz” kisminda aslinda okuyucuya
dogrudan bir uyari yapiyor. Divan si-
irindeki isimleri, efsaneleri sadece
diz bir hikaye gibi okumak buylk
hata olur. Mesela biz bugiin Mecnun
deyince sadece asktan deliren bir
adami anliyoruz, Hisrev siradan bir
isim gibi geliyor ya da iskender sa-
dece tarih kitabindaki bir komutan.
Mirzabeyoglu siirde bu isimlerin ¢ok
blylik manalari acan birer anahtar
oldugunu soyliyor. Hikayenin bizzat
kendisine takilip kalmak yanlis, asil
mesele o remzin, semboliin arkasin-
daki asil manayi gorebilmek. Malu-
mat hamalligi yapmak yerine siirdeki
islevini yakalamak icap ediyor. “Yel-
kene dolananlar” basligi da zaten

tam olarak bu durumla alakali. Esatiri
remizler, eski mitolojiler siire bir nevi
rizgar Gfluyor. Ortak hafiza dedikleri
o biylik depo, yelkeni sisiren bir glice
dontsiyor. Tabii burada Mitefekkir,
klasik siirin basmakalip, mekanik bir
seye donusmesini onaylamiyor. Kil-
tUr birikiminin siire akmasi glizel bir
sey fakat o yelkeni dogru diizgiin kul-
lanmayi bilmek gerekiyor. Sair eger o
sembolleri canli bir sekilde misraya
aktarirsa siir ucusa gecer, 6na acllir.
Kuru kuruya taklit etmeye kalkisinca
da o rizgar, yelkeni kullanani bogar.
iste bu yiizden biiyiik sairler o remiz-
leri yeniden canlandirip yasatirken,
kiicik sairler sadece kelimelerin dis
kabuguyla yetinip kahyor.

Ayrica bu levhayi birinci levhayla be-
raber okumak gerekir. Birinci levhada
“siir idraki”nin sir idraki oldugu, siirin
tecrit ve remiz lizerinden isledigi an-
latilmistr. ikinci levha ise bunun mad-
desini veriyor: Siirin remizleri neler-
dir, klasik hafiza hangi isimleri hangi
mana yukleriyle kullanir, sair bu adla-
ri nasil isleterek genis mana sahalari
kurar? Demek ki ikinci levha birinci
levhada ortaya konulan usdliin 6rnek
alani. Mirzabeyoglu, siirin kapal di-
lini agmak icin bu remizleri teker
teker dolasiyor ve okuyucuyu
klasik siire muhatap hale geti-
recek alt yapiyi kuruyor.

Toparlarsak, ikinci levhada
Mirzabeyoglu'nun yaptigl is
sudur: Dogu siirinin ve divan
edebiyatinin musterek remiz
hazinesini onlimize seriyor;
ask, cile, hukimdarlik, ihti-
sam, zulim, hikmet, kahra-
manlik ve felaket gibi temel
manalarin hangi isimler etra-
finda billurlastigini gosteriyor.
Siirin, birka¢ kelimeyle koca
bir mana iklimi kurabilmesi-
nin sirrini agikliyor. Hisrey,
Sirin, Ferhad, Mecnun, Is-
kender, Cemsid, Dahhak ve
digerleri burada tarihi yahut
menkibevi sahsiyetler olma-
nin oOtesinde, siirin hafiza
digimleri ve medeniyetin
sembol merkezleri halinde
ele alinlyor. Bu bakimdan
Bati'nin kendi mitolojik hav-
zasl varsa, Dogu’nun siir ve
kiltir dinyasinda da buna
tekabil eden bir esatiri re-
mizler sahasi bulundugu go-
rillyor. Mirzabeyoglu da bu
levhada bir bakima bizlere
kendi esatirimizi, kendi siiri-
mizin hangi isimlerle distn-
digiini ve hangi kissalarla
konustugunu yeniden tani-
tiyor. Boylece onun divan si-
irine bakarken yalniz beyit
¢ozmedigi, bir medeniyetin
sembol ve remiz sistemini

¢6zdigu daha acik bicim-
de ortaya cikiyor.

Burada ayrica dikkat ce-
ken taraf, Miutefekkir
Mirzabeyoglu’nun bu
remizleri tek baslarina
birakmamasi. Her kahra-
mani kendi kissasi icinde
anmakla yetinmiyor ara-
ya baska tedailer, farkli
kiltir sahalarindan mi-
saller ve bilhassa Bati'dan
karsiliklar getirerek rem-
zin mana cevresini genis-
letiyor. Boylece divan sii-
rindeki sahislar donmus
hikdye kahramanlari ha-
linde kalmiyor, baska me-
deniyetlerle de konusan,
yeni cagrisimlar doguran,
dislinceyi hareket ettiren
merkezler haline geliyor.
Bu usul, onun remizleri acgiklamak
kadar isletmeye, konusturmaga ve
bugiiniin idrakine agcmaya calistigini
da gosteriyor.

hikmet,

temel

(Devam edecek...)

ikinci levhada
Mirzabeyoglu'nun
yaptigi is sudur:
Dogu siirinin ve
divan edebiyatinin
musterek remiz
hazinesini onl-
mdize seriyor; ask,
cile, hikimdarlik,
ihtisam, zulim,

hk ve felaket gibi

hangi isimler etra-
finda billurlastigini

TY

kahraman-

manalarin

gosteriyor.
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TETIKLEMESI

“Ben, Allah’a, iizerimde kimsenin hakki kal-
madan u/a;makist'iyorym.” Tirmizi, Biyd, 73;
Ebd Davad, Biiyd, 49; Ibn Mdce, Ticardt, 27.

Bltin bu ahlaki sorunlar Mislimanlar igin
de gecerlidir. Kumar, oyun tutkusunun da
kapitalist zihniyetin olusumuna en az 6dling
para vermek kadar 6nemli bir katkida bulun-
mus oldugu soylenebilir. XVII. yy./da bir pat-
lama yasayan borsa oyunlarinin XVIII. yy. ba-
sinda her yeri sarmis olduklari sdylenebilir.
Sanilanin tersine borsa oyunu kendi basina
kapitalist zihniyeti ifade etmekten yoksun bir
etkinliktir. Ancak dolayh yollardan kapitaliz-
min olusumunda ¢ok énemli bir rol oynadi.

Oncelikle borsa oyununa déniisen kumar
tutkusu, sonugta asil kapitalizmle iligkili
nesne ve cikarlara kayarak girisimcilik anla-
yisiyla (kapitalist zihniyeti olusturan temel
unsurlardan biri budur) birbirine karismistir.

Borsa oyunu olmadan kapitalist zihniyetin
olusmasini saglayan pek cok baska zihinsel
glc, belki de hicbir zaman ortaya cikarak
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iktisat sistemi, ahldktan gii¢c almalidir. Zira hukuk gibi iktisat da ahlédkin
tamamlayici bir unsurudur. “Modern iktisat”, modern kapitalizmin ideoloji-
sidir. “Islém iktisadi” ise biiyiik élciide tepki olma ézelligine sahiptir. Ancak

barindiracadi bir 6zellik onu 6zgiin kilabilir. O da iceriginin hem bu diinyada
hem de sonsuzluk dleminde insani mutlu kilabilmesidir.

gelisme imkanina sahip olamayacakti. Bu,
hi¢ kuskusuz tamamen dissal bir etki olarak
nitelendirilebilir. Ozellikle de XVII. yy. Avru-
pa’sinda her yerde mantar gibi biten sayisiz
proje dislintldtgiinde, bazilarinin hic tar-
tismasiz birgok bilylk kapitalist sirketin ku-
rulmasina yol agcmis oldugu gorilmektedir.

Ticari kapitalizmin hakimiyetini yavas ya-
vas sinal kapitalizme birakmasiyla birlik-
te, XVIII. yy./in ikinci yarisindan itibaren
modern kapitalizmin o6zellikleri belirmeye
baslar: spekiilasyonlar, borsa oyunlari, ge-
nislemeden sonra gelen buhranlar, genis-
leyen sigorta muameleleri vs. Bu arada
mevcut olmayan blyik kiymetlerin mu-
badelesi -ki bu kumar, sans oyunlari ve
faiz ile i¢ icedir- sliratle genisleyecektir.

Kapitalizm yolunda yeni insan tipinin,
yani homo-economicus olarak soyut bir
sekle de burinen Yahudiler ile laik yahut
Protestan burjuvalarin rolleri belirgindir.
Yukarida islam’in kazang¢ ve miilkiyetin te-
melinde emegi aradigini belirtmis ve bu hu-
susun istisnalarini da gostermistik. Bunlarin
disinda temelinde emek olmayan miilkiyetin

mesru olmadigina hikmedilebilir.

Bir baskasinin mesru yoldan elde
ettigi kazanca ve miilke tecaviiz, is-
lam’in kesinlikle yasakladigi ve agir
mieyyide koydugu bir davranistir.
Mesru bir gayret sarfetmeyerek
baskasinin emegi ile olusan bir mal
veya hizmeti elde etmek veya kul-
lanmak, hakki sahibine vermemek,
gasb ve hirsizlik, islam’in gergekten
hakedilmis ferdi milkiyetin doku-
nulmazligi, dolayisiylacemiyetin di-
zenini saglamak gayesiyle kat’i su-
rette menettigi milkiyet elde etme
yollaridir (Nisa, 4/2, 6, 10; Maide,
5/38; En’am, 6/152; isra, 17/34).

Alisveriste hile vyaparak kazan-

¢l artirma yolunun yasaklan-
mas! da ahlakin iktisadi haya-
i gercevelemesine bir ornektir:

“Olctiigliniiz vakit tam olarak 6lgiin
ve dogru teraziyle tartin. Bu hem daha ha-
yirlidir, hem sonug itibariyle daha glizel-
dir” (isra, 17/35 ve Hud, 11/84-5; Suara,
26/181-3; Rahman, 55/7-9; Tatfif, 83/1-6).

Alisverisin  karsihkl  duartstlikle gercek-
lesmesi gerekir. ihtikar (karaborsacilik) da
islam’in hos gérmedigi kazan¢ yollarin-
dandir: yiksek talep karsisinda arzi sabit
tutarak fiyat yikseltmeyi ifade eden ihtikar,
cemiyetin zararina ferde menfaat sagla-
digindan islam’in hos gdremeyecegi bir
seydir. Bu tarz faaliyetlerle sun’i fiyat yuk-
selislerine sebep olmak, her ne suretle olur-
sa olsun, isldam tarafindan menedilmistir.

Kazanilmasinda emek unsuru olmadigi gibi,
servetin bir anda birkag kisinin elinde toplan-
masi ve kaybedenin ¢ok defa aliskanlik sure-
tiyle telafisi zor zararlara maruz kalmasi basta
olmak Gizere ictimaibirgok arizalari biinyesin-
de barindiran kumar da islam’in kabul ede-
meyecegi bir seydir. Kur’an-1 Kerim bu konu-
da kesin bir tavir takinmistir (Maide, 5/91).

Daha Once belirttigimiz gibi, risvetin her



turlist yasaklanmistir. O, haksiz bir kazang
oldugu gibi karsiiginda da haksizliklar bu-
lunacaktir: “Mallarinizi aranizda haksiz ba-
hanelerle yemeyin ve bile bile insanlarin
mallarindan bir kismini glinahi gerektiren su-
retlerde yemek igin hiikiim yetkisini haiz olan-
lara riisvet olarak vermeyin” (Bakara, 2/188).

Bu tehlikeden dolayr riisvete kayma
tehlikesi  bulundugundan, devlet me-
murunun  hediye almasinin  yasaklan-

digini belirtmistik. Devlet goérevi rant or-
taya cikarir. Bundan uzak durmak gerekir.

larin, olgunlasmadan mahsulin, dogmadan
hayvanin satisi gibi. Hz. Peygamber, belirsiz-
lige dayanan sans oyunlarina, yani kumara
benzeyen boyle bir miibadeleyi yasaklamistir.

Modern kapitalizm déneminde bu tip faiz-
ler 6nem kazanmistir. Mevcut olmayan kiy-
metlerin miibadelesi yoluyla riba atmos-
feri hayata sinmistir. Satis vaadleri, kitlevi
Uretim dolayisiyla alabildigine genislemek-
te oldugundan, konjonkttrel (devri) buh-
ranlar da kaginilmaz olmaktadir. islam’in
ribaya, belirsiz mibadeleye karsi aldigi
olumsuz tavir, bu tarz buhranlarin islam eko-

Faiz, emeksiz kazancin en Onem-

li kismini kapsar. O, servetin emek

katilmadan c¢ogalmasini
tigi gibi, sermayenin belli
de birikmesini saglar ve

kutuplasmayi hizlandirir.
Faize yoneltilen tenkitlerden
biri, faizle bor¢ talebinin 6n-
celeri tiketim amacli olmasiy-
di. Bundan dolayi faizle borg
para alanlar zaten ihtiyag sa-
hibi kimselerdi. Bunlar fahis
faiz yukinin altina girince
daha da kot duruma disi-
yorlardi. GUnlimuzde ise faizli
bor¢c talebi cok kere uretim
icin gerceklesmektedir. Buna
gore faizli borg alan ezilen taraf
degildir. Boyle bir kredilesme,
sermaye birikimi, dolayisiyla
iktisadi kalkinma icin gereklidir.
Oyle anlasiliyor ki, bugiin ge-
cerli olan iktisat diizeni olan ka-
pitalizmin sermayeye ve onun

ifade et-
eller- ‘
ictimat

Degisik mesrep ve mi-
zaglara sahip olan insa-
na Islém ¢ergevesinde
yer arayan diisiince ve
hareket sistemi olan
tasavvuf, iktisadimizin
kaynaklarindandir. il-
kelerini Kur’an’da ve
orneklerini Hz. Peygam-
ber ve ashabinda buldu-
gumuz tasavvuf, “Isléam
iktisadi”’nin 6znesini
teskil eden insan tipinin
tayin ve diinya goriisii-
niin tesbit edilmesinde

nomisinde ortaya ¢cikmamasini saglar.

Mibadelenin reel degerler ile yapil-
masi istenir. Uretim ihtiyaca gore ol-
dugu icin, arzularin sinirsiz olusuna

karsilik ihtiyaglar sinirlan-
mis ve Uretim cihazi buna
gore kurulmak istenmistir.
Tuketim toplumu modeli,
islam toplumuna yabanci-
dir. Bu yaklasim, kapitalizm-
de tuketimi tahrik eden,
boylece kitlevi tiretimin eri-
tilmesine yonelik olan faizli
tiketim kredilerini (taksitli
satislar) ortadan kaldirir.

Kapitalizm, hevesle-
ri sinirsiz burjuva tipini
olusturmus ve onu ho-
mo-economicus ismiyle
modellestirmistir. Oysa
Uretim tarzinin hedefi ise
insanin tiketim ihtiyaclari-
ni gidermekle birlikte son-

verimliligine dayanmasi, faizi
vazgegilmeyecek bir unsur yap-
mistir; faiz, sermayenin emekle
desteklenmemis halinin sirf zamanla kazan-
dig1 verimdir. Faizin bu dizenden g¢ekilmesi,
kapitalizmin dayanak noktasinin yikilmasidir.
Ne var ki, glinimizde vuku bulan issizlik ve
grevler gibi siirekli patlamalar seklinde be-
lirtilerine rastlanan talep-liretim dengesizli-
ginin musebbibi de faizdir. Tuketim tavanini
zorlayan dretim tarzinin temelinde dengesiz
sermaye birikimi, onun da temelinde faiz var-
dir. Simdilik su kadarini séyleyelim: faizi kapi-
talist diizenden almak, onun temel diregini
yikmak; islam diizenine sokmak ise carklari-
nin arasina tas koymaktr ve islam, faizin her
nevinin (bitin bunlari riba icine alir) servet
ve miulkiyet sebebi olmasini reddetmistir.

Ote yandan tiiketim sahasi ayrica diizenlen-
mis ve belli sinirlar igerisinde insanlarin ka-
zanglari ve mevkileri ne olursa olsun bir tiike-
tim yakinligi ilkesi ve uygulamasi getirilmistir.
insanlarin gelirleri ve mevkileri ne olursa ol-
sun, tiketim kaliplarinda, harcama alanlarin-
da biiyik farkliliklar olmamalidir. igki, fuhus,
kumar ve talih oyunlari, islam ahlak ilkelerine
ters dusen eglence tarzi ile israf ve liiks ya-
saklari, Muslimanlar arasinda tiketim tar-
zI bakimindan az g¢ok bir esitlik saglayabilir.

Bey’u’l-garar, gelecege yonelik olan ve belir-
sizlige dayanan mibadeledir. Fikihta garar,
olup olmayacagl bilinmeyen sey olarak tarif
edilir. Bey’u’l-garar ise mahiyeti bilinmeyen
seylerin mibadelesidir. Kagmis devenin, kus-

bize yol gosterecektir.

suz maddi tatmin egilimi
yerine sonsuz manevi tat-
min imkanlarini vermek ol-
malidir. Yine harcamalarda ve tilketimde
itidal savunulmalidir. Harcama ve tiketim
egiliminin yaygin bir sekilde canh kalmasi is-
tenmistir. Alkolll icki, kumar ve talih oyun-
larinin yasaklanmasi ile liiks ve israf yasagi,
toplumda az c¢ok bir tilketim dengesi saglar.
islam iktisadindaki cehl (bilinmezlik) ve
garar (belirsizlik)in bertaraf edilmesi, pa-
rasal istikrarin esasidir. Ekonominin reel
olmasi ve hayali olmaktan uzaklasmasi
béyle mimkin olabilir. islam ekonomi-
si, reel ekonomi anlayisinin geregi olarak
istikrarli ve reel para sistemini savunur.
Bitcoin gibi dijital kripto paralar “garar” para-
lari olup reel para degildir. Herhangi bir yo-
neticiye bagl olmadigi gibi bir gelir ve Uriine
dayanmayan bir sanal paradir. Maddi varliga
dayal bir menkul kiymet degildir. Degeri,
bazi insanlarin bunu degerli kabul etmesin-
den kaynaklanir. Bitcoin’e para baglamak
bir kumardir. Katma deger yaratmayan de-
ger artislari milli geliri artirmaz. Ancak elde
edilen bu servet artislari, zenginleri daha
zengin eder. Servet dagilimindaki degisim,
ayni oranda olmasa da gelir dagihmini da
bozar. Emeksiz kazanglar, milli geliri azaltr.

insan asiriliklardan kaginmali, yani itidalli ol-
malidir. Bunun igin israf (savurganlik) yasa-
g1 temel ilkelerden biridir (A'réf, 7/31). Yine
tiketimi ekonominin motoru haline getir-
mek, islam ekonomi disiincesinde mevcut

degildir. Harcamalarda ve tiiketimde bunun
icin itidal savunulmus, tipki israf gibi yeter-
siz harcama ve tuketim de (taktir, cimrilik)
yasaklanmistir. AlkollG icki, kumar ve talih
oyunlarinin yasaklanmasi, liks ve israf ya-
saklari, bireyler arasinda bir tiketim denge-
si saglayarak tiiketim egiliminin toplumun
her kesiminde biraz farkli fakat yaygin bir
sekilde canli kalmasini saglar. Fazla retim
kapasitesi, lliks meta lretimine degil, sosyal,
manevi ve kiltirel gelismeye yoneltiimelidir.

Kapitalizmin temeli olan kitlevi Giretim ve kit-
levi tiiketim, israfin gliniimizdeki kaynaklari
olarak gosterilebilir. Bunlar ayni zamanda kit-
levi issizlik ve tabiatin kitlevi tahribi demektir.
Devlet, bu konuda denetimle yukimli-
dir. Boylece israf kiltlirt asilayan rek-
lamcilik, stirim ve iktisadi kalkinma fak-
torli olarak somiurgecilik ve savas, nihayet
talebin daralmasiyla ortaya c¢ikan issizlik
belirmez. Ancak bugiin islam (ilkelerinde
israf yasaginin umumi bir kdltlr yozlasma-
sinin da etkisiyle tahrip edilmesi, 6nemli
bir ilkenin devre disi kalmasina yol agmistir.
Harcamalarda ve tiketimde bunun igin itidal
savunulmus, Kur’an’da infak fi sebilillah (Allah
yolunda harcama) olarak ifade edilen harca-
malar tesvik edilmis, fakat israf derecesinde
bir harcama gibi yetersiz harcama ve tiike-
tim de (taktir) kinanmistir (Furkan, 25/67).
israf etmeyi hastalik haline getirenlerin
(sefihlerin) harcama haklari ellerinden ali-
nabilir. Bununla birlikte cimrilik, harca-
madan kendini alikoymak da kabul edil-
memis, itidal (orta yol) tavsiye edilmistir.

islAm ekonomisi bir ihtiyagc ekonomisi-
dir ve ihtiyaglar israftan uzak bir sekil-
de karsilanmalidir.  ihtiyaglar, ge¢mis-
te bir tarim, ticaret ve kiglk sanayi
toplumu olan islam toplumunda gideriliyordu.

“Islam iktisadl”, tiiketimi arttirmaya egilim-
li bir Gretimi 6ngérmez. Talebi ve ihtiyaglari
tahrik edecek, dolayisiyla tiketimi ekono-
minin motoru haline getirecek bir kapitalist
Uretim tarzi islAm’a yabancidir. Ancak bu-
rada, teknolojik gelismeyi hesaba katarak
hayati kolaylastiran yeni ihtiyaglari da dik-
kate almak gerekir. ihtiyaclarin giderilme-
si gerekli olan mal ve hizmetlerin tGretimi is
bolimunu gerektirir. Bu da insanlarin mes-
lek sahibi olmalari anlamina gelir. Bunun da
esasl, insanlar arasindaki istidat ve kabiliyet
farkliliklaridir. imam Muhammed, béyle bir
meslek sahibi olmanin farz oldugunu soyler.

Yine islam iktisadinda meslekler zaman ve
mekana gore degisen oncelikler tasir. Mes-
lekler cihad (glivenlik), ziraat (ve madencilik),
sanayi (ve sanatkarlik, hirfet) ve ticaret olarak
dorde ayrilabilir. Zaman ve mekan farklihkla-
ri bunlardaki éncelikleri degistirebilir. imam
Muhammed Seybani ve Hubeysi gibi bircok
fakih ve yazar, bltin canlilarin varliklarini
sirdlirmesini saglayan ziraati birinci siraya
yerlestirirler. Cahiz, Gazzali ve Dimaski gibi
bilginler ticarete 6ncelik verirler. Maverdi, Al-
lah’in insanlarin yararlanmasi igin dort cesit
kazancg yolu yarattigini soyler; bunlardan zira-
at ve hayvanciligi asli, ticaret ve sinaati fer?
meslekler diye niteler. Bazi fukaha ise cihadi
onemser. Biitlin bunlarda temel esas, zaman
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ve mekan farkhliklarinin belirleyici olmasi-
dir. Yine bir baska esas, insanlgin faydasina
olan her meslegin farz-1 kifaye oldugudur.

Ekonomi, 6nceleri ahlak ilminin bir kolu iken,
Sanayi Devrimiyle birlikte kapitalizmin teorik
esaslari halini almistir. Bu tabir (ve iktisat),
baslangicta tasidiklari tutumlu, idareli, itidalli
olma ve tasarruf manalarini kaybetmis; kitlevi
Uretim ve tliketime dayali bir sistemin acikla-
yicisi ve (Ozellikle Keynes'ten sonra) adeta
bir tiiketim ilmi olmustur. Bu haliyle o, kiltu-
rin ve tabiatin kirletilmesine ve giderek yok
edilmesine zihni bir gerekce teskil etmistir.

islam hukuku ve iktisadi, islam ahlakinin ta-
mamlayici bir unsurudur. Zira “islam giizel
ahlaktr” Islam, sadece medeni bir nizam
kurmakla kalmamis; ayni zamanda insan
insa etmistir. islam’in asil kalici yoni de bu-
rasi olmalidir. Siyasi ve iktisadi degisme do-
nemlerinde bile islam, eger varligini devam
ettirebilmisse, bu, egitilmis insan unsurun-
dan dolayidir. islam ahlakini derinligine is-
lemeyi ve yasamayl konu edinen tasavvuf,
bu egitimi saglamistir. Baska insanlari ken-
dine tercih, merhamet, hiirmet, hizmet, sa-
mimiyet ve tevazu gibi kavram ve haller,
ahlak egitiminin esasini olusturmuslardir.

Ahlak kurallari, kiltiirlere gore degismekle bir-
likte evrensel ve degismez yonleri de olan ve
insanlararasiiliskilerde “iyi” ve “k6tu” bigimin-
de nitelenen s6z ve davranislardir. Yalniz kimi
ahlak kurallari ve davranislari degismemistir.
Sozgelimi, “kendine yapilmasini istemedigin
seyi baskasina da yapma” bigimindeki evren-
sel ahlak kurali, her zaman ve yerde gecerlidir.

Yine “durustluk” gibi kisisel, “yoksullara yar-
dim” gibi ictimaf ahlak kurallari da tarihin her
doneminde, her yerde gecerli olmustur. Aci-
masizlik, kurnazlik, ¢ikarcilik, bencillik, ikiytz-
laltk, her yerde ve her donemde ahlaka ayki-
ri, kot ve yanhs gorialdigi gibi; merhamet,
fedakarlik, comertlik, digergamlik, her yerde
ve her donemde iyi ve dogru gorilmustar.

Hukuki kurallar, genellikle bu ahlaki kuralla-
rin gerisinde emniyet siibabi vazifesini go-
rirler. Mesela, zarara ugrayan kimse, zarar
verenden hakkini almalidir. Bu bir hukuk
kuralidir. Fakat affetmesi daha hayirhdir. Bu
ise bir ahlak kuralidir. Kisinin kazandiginin
sahibi ve maliki olmasini islAam hukuku ka-
bul etmistir. Fakat bu milkten diger insan-
lari da faydalandirmasi ahlaki bir kuraldir.

Degisik mesrep ve mizaglara sahip olan insana
islam gercevesinde yer arayan diisiince ve ha-
reket sistemi olan tasavvuf, iktisadimizin kay-
naklarindandir. ilkelerini Kur’an’da ve érnekle-
rini Hz. Peygamber ve ashabinda buldugumuz
tasavvuf, “islam iktisadi”nin 6znesini teskil
eden insan tipinin tayin ve diinya gorisunin
tesbit edilmesinde bize yol gosterecektir.
islam tasavvufu, ahlaki ve ruhi derinles-
meyi hedef alirken hayatla iliskisini kesme-
mistir. Aksine, Hz. Peygamber doneminden
beri egittigi insanlar araciligiyla, maddey-
le islAm’a 6zgii bir miinasebet kurmustur.

Ahlaki ve ruhi derinlesme hedef alinirken
hayatla iliski kesilmemistir. Aksine, i¢timai
hayati dizenleyici karakteriyle de fltlvvet,
ahilik, esnaf gibi kurumlar olusturulmustur.
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Yanlis anlayis ve uygulamalarin islam tasavvu-
fu hakkinda yanlis diistincelere yol agmamasi
gerekir. Bu tlr gerekgelerle tasavvufun dis-
lanmasi, islam’in 6zglinliigiinii yok ettigi gibi,
islam’in kapitalizmin tiirevi olarak algilanmasi

ve bir tiir “islam protestanligi” ve “islam kal-
vinizmi” olusmasinin sebeplerinden birisidir.

islam temelde bir iman, dolayisiyla géniil
meselesidir. Bazi Mislimanlarin ¢ boyutu
asip tasavvufa ulasamamasi, islam’in farkli-
hgini ve gekiciligini, dolayisiyla insanhga bir
Umit kaynagi olma o6zelligini kaybetmesine
yol agmaktadir. Tasavvuf bize, insanin mad-
di iliskilerinde etkin bir rol sunabilmesinden
ote, U¢ boyutu asan bir gaye, bir yasama
sevinci, bir sonsuzluk Umidi tasimaktadir.

islam hukuku ve iktisadi, islam ahlakinin ta-
mamlayici bir unsurudur. Zira “islam giizel
ahlaktir” islam, sadece medeni bir nizam
kurmakla kalmamis; ayni zamanda insan
insa etmistir. islam’in asil kalici yénii de bu-
rasi olmalidir. Siyasi ve iktisadi degisme do-
nemlerinde bile islam, eger varligini devam
ettirebilmisse, bu, egitilmis insan unsurun-
dan dolayidir. islam ahlakini derinligine is-
lemeyi ve yasamayl konu edinen tasavvuf,
bu egitimi saglamistir. Baska insanlari ken-
dine tercih, merhamet, hirmet, hizmet, sa-
mimiyet ve tevazu gibi kavram ve haller,
ahlak egitiminin esasini olusturmuslardir.

Ahlak kurallari, kiltirlere gore degismekle
birlikte evrensel ve degismez yonleri de olan
ve insanlararasi iliskilerde “iyi” ve “koti”
biciminde nitelenen s6z ve davraniglardir.
Yalniz kimi ahlak kurallari ve davranis-
lari  degismemistir.  Sozgelimi,  “kendi-
ne vyapilmasini istemedigin seyi baska-
sina da yapma” bicimindeki evrensel
ahlak kural, her zaman ve yerde gecerlidir.

Yine “durtstluk” gibi kisisel, “yoksullara yar-
dim” gibi ictimaf ahlak kurallari da tarihin her
doneminde, her yerde gecerli olmustur. Aci-
masizlik, kurnazlik, ¢ikarcilik, bencillik, ikiytz-
laltk, her yerde ve her donemde ahlaka ayki-
ri, kotl ve yanlis gorialdigi gibi; merhamet,
fedakarlik, comertlik, digergamlik, her yerde
ve her donemde iyi ve dogru gorilmustur.

Hukuki kurallar, genellikle bu ahlaki kurallarin
gerisinde emniyet sibabi vazifesini gorirler.
Mesela, zarara ugrayan kimse, zarar veren-
den hakkini almahdir. Bu bir hukuk kuralidir.
Fakat affetmesi daha hayirlidir. Bu ise bir ah-
lak kuralidir. Kisinin kazandiginin sahibi ve
maliki olmasini islam hukuku kabul etmistir.
Fakat bu milkten diger insanlari da fayda-
landirmasi, ahlaki bir kuraldir. Hz. Peygam-
ber, “Her ne kadar sana miuftiler fetva verse
de, sen bir de kalbine danis” buyurmustur.

islam’in insandan istedigi temel ézellik, giive-
nilirolmaktir. Bununicin Hz. Peygamber, risalet
ve nliblvvetten once de Araplarca “el-emin”
(glvenilir) olarak biliniyordu. Yine Hz. Peygam-
ber, bu 6zelligini tacir olarak da gostermisti.

Ahlaka verilen o6ncelik, kisiler arasinda-
ki iliskileri duzenleyen o0zel hukuka de-
netleyici bir islev yiklemistir. Musliman-
lar, devlet zorlamasina ihtiya¢ duymadan
zekatlarini  ylzyillardir ihtiya¢c sahiplerine
odemektedirler. Boylece bazi vergilerin tah-

silinde devlet aradan cekilerek, miukellefle
harcama alanlari karsi karsiya getirilmistir.

GUnUmuzde diinya sistemi igerisinde Msli-
manlarin etken degil edilgen olmalari, islam
Ulkelerinin diinyanin gelir dagilimi en bozuk Gil-
keleriolmalari, 6ncelikle ahlakibir problemdir.
Bugtlin iktisat ilmi cercevesinde ele alinan ko-
nular, gegmiste hem Dogu’da hem de Bati’da
daha c¢ok ahlak, hukuk ve tarih kitaplarinda
ele alinmistir. Ozellikle ahlak ilmi, giiniimiiz
iktisat ilminin kaynagi gibi gorinmektedir.
Zira ekonomi tabiri, Yunan disiincesinde
ahlak ilminin alt bolimleri olan ethique (et-
hikos, ahlak duslincesi, insanin kendisini
yénetmesi), économie (oikonomia, ev yone-
timi) ve politique (politikos, kent yonetimi)
kavramlarindan ikincisini olusturmaktadir.
Geleneksel distincede bu yaklasim oldukga
onemliydi. Bu tir Yunanca eserler, Abbasile-
rin yedinci sultani Me’man (813-833) done-
minde Arapgaya terciime edildi. Kiitiiphane-
lerimizde ahlak felsefesiyle ilgili ve yukaridaki
kavramlarin Tirkgelestirilmesiyle yazilan veya
tercime edilen birgok eser vardir. Bu kav-
ramlar sirasiyla ilm-i ahlak (ethique), ilm-i
tedbir-i menzil (économie, oeconomi-
cus) ve ilm-i tedbir-i medine (politique)dir.
Kapitalist zihniyet, burjuva ve kapitalizmin
olusmasi iki asamalidir. Birinci donemin bur-
juvalari ¢ogunlukla namuslu, dirist, dinine
bagli, kanaatkar, ¢aliskan, aklin gésterdigi yol-
dan ayrilmayan insanlardir. Bu dénem yakla-
stk XIV. yy.dan XIX. yy.'in basi ya da ortalarina
kadar gitmektedir. Sanayilesmis kapitalizm-
le birlikte devasa sirketlerin ortaya ¢ikmasi,
blylk burjuvazinin ahlak anlayisinda radikal
bir déniisiime yol agmistir. ilk baslarda Ame-
rika’da ortaya cikan bu buyik sirketler, ayni
zamanda ictimaf ahlak anlayisinda da 6nemli
degisikliklere neden olmuslardir. Ancak Som-
bart’a gore kapitalizmi (1913 yilinda hala)
ayakta tutan olgu, kiiclik burjuvazinin sahip
oldugu ahlak ilkelerine uygun bir hayat stirdi-
rdyor olmasidir. Baska bir deyisle kapitalizm,
sanayilesme asamasinda bir bakima mecbu-
ren ahlaksizlasmak zorunda kalmis gibidir.

Dustinilmesi  gereken bir baska ger-
¢ek, diinya nifusunun  %25’ini  olustu-
ran 1,7 milyar Muslimanin, diinya (re-
timinin ~ %5,6’sin1,  ihracatinin ~ %9’unu,
teknoloji ihracatinin ise %0,4’UnU gercekles-
tirmeleridir. 57 Misliman Ulkenin toplam
Uretimi, Almanya’nin tretiminden daha azdir.

2005 yilinda Harvard Universitesi'nde vya-
yinlanan makale sayisi, 17 Arap ulkesinin
blatln Universitelerinde yayinlanan makale
sayisindan fazladir. Dinya nifusunun yak-
lasik dortte birini olusturan Miuslimanlar-
dan, sadece 3 bilim adami 114 yildir ve-
rilen Nobel bilim o6duillerini kazanmistir.

Para ve iktidar hirsi, kapitalist ekonomi-
leri etkilemekle birlikte kapitalist ekono-
milerin ¢ogu, belli 6lgiide Islami ilkele-
re uygun davranmak durumundadirlar.

Misliman dlkelerin biylik boéliminde 6z-
glir dastince ortami olmayisi ve devletin
toplum hayatinin bitlin alanlarini kont-
rol etmeye calismasi, bugiin islam alemi-
nin istenen refah ve gelisme dizeyinin
gerisinde olmasinin en biylk nedenidir.



Kapitalist dlnya sisteminin edilgen bir
Uyesi olan ve hala “gelismekte olan” ve
Giiney Ulkeleri arasinda yer alan islam al-
kelerinin etken ve hakim olmalarinin sir-
ri, iktisadin da temelinde yer alan ahlakin
tekrar ©6nemsenmesinde bulunmaktadir.

islam Ulkelerinin gecmisinde belirleyici olan
fattvvet ve ahilik gibi geleneklerin ihya edil-
mesi, iktisat-ahlak bltlnligini tekrar olus-
turmada ilk adimi olusturacaktir. Yeni bir uy-
garlik olusturmanin hareket noktasi budur.

islam (lkeleri arasindaki iktisad? ve ticarf is-
birliginin saglanmasi, ahlaki faktorlerin ya-
ninda siyasi istikrarin saglanmasina baglidir.
Modern kapitalizmin edilgen unsuru duru-
mundaki islam tilkelerinin, hem bélgelerinde
hem de kendi iclerinde siyast istikrari ve gii-
venligisaglamalarisimdilik muhal gériintyor.

islam “gelenek” cizgisine sahip cikmakla bir-
likte kendi blinyesine yabanci olan unsurlari
degistirme ve donistirme kudretine sahip
oldugunu géstermistir. “islam iktisad1”, Is-
[am’in butunltgl icinde yerini alir ve ya-
banci unsurlara islam’in ézelliklerini hakim
kilmayr amaglar. Bilgi ve usul meselelerini
halletmeden islam’in bitinligind ve “is-
[am iktisadi”nin bu bltun igerisindeki yerini
belirtmek mimkiin degildir. islam’in kiilt-
rel ve tarihi butlinligini dikkate almadan
yapilan “islam iktisadi” calismalari “faizsiz ve
zekatl kapitalizm”i dislindirmektedir. Bu
tiir calismalar “islam iktisadi”ndan ¢ok kapi-
talist iktisat teorisine katkida bulunmaktadir.
Yine her kiltlir cevresinin kendisine mah-
sus bir iktisadi vardir ve iktisat, bir he-
sap-hendese meselesinden 6nce  bir
kiltir meselesidir. Bu gercek dikkate alin-
mazsa iktisat bir ilim vasfini kazanamaz.

iktisat, evrensel gerceklerden cok izafi ger-
ceklere sahiptir. Bu yiizden islam cerceve-
sindeki bir iktisat da farkh olmalidir. iktisat
nazariyesi konusunda isldm bilginlerinin
eserlerinde analizlere rastlamak mimkin-
dir. Bu alanda baslatilan c¢alismalar, ik-
tisadi duslince tarihine ve iktisat nazari-
yesine onemli katkilarda bulunabilecektir.

“Islam iktisadi”nin  nihal hedefi, insa-
nin maddi egilimlerine teslim olmama-
sini  saglamaktir.  iktisat cercevesinde
kalan hedefler olarak israfin bertaraf edil-
mesi, adil gelir bolisimu (servet ve mulki-
yetin yayginlastiriimasi), iktisadi ve tekno-
lojik bagimsizligin saglanmasi zikredilebilir.
islam, iktisad? kutuplasma ve rekabetin re-
kabeti oldirmesi gibi iki onemli iktisadi
egilimi giderme yolunda kokli tedbirler ge-
tirmistir. iktisAdi mekanizmayi kendi haline
birakirsaniz “para parayi ¢ceker” ve “zengin
daha zengin, fakir daha fakir” olur. Oysa
islam, servetin belli bir zenginler ziimresi
elinde dolasan bir glic olmamasi ilkesinin
rehberliginde, gelirin hem olusum hem de
bolusim safhalarinda sisteme miudahale
etmistir. israf yasag), ihtikdr yasagi, riba ya-
sagl, zekat, infakin tegviki gibi politikalarla
sosyal adaletin ve adil gelir dagiliminin ade-
ta bir finansman faktoért olarak kullanildigi
bir sistem olusturmustur. Kapitalistlesme-
nin “tesvik tedbirleri”, yani “fakirden alip
zengine verme” uygulamalari, hem nazari
hem de tarihi olarak “islam iktisadi”nda

s6z konusu olmamistir. Yine tekelci egilim-
ler mimkiin oldugu kadar engellenerek ve
anti-enflasyonist para sistemi benimsene-
rek fiyat mekanizmasinin toplum refahini
saglama yonlnde c¢alismasi amacglanmistir.

GUnUimuzde Turkiye gibi Ulkelerde emek
somurisi farkh boyutlarda ele alinmalidir.
Bunun en 6nemli sebebi, iktisadi kalkinma-
nin tasarruf egilimi yiksek Ust gelir grupla-
rinin gorevi olarak gorilmesidir. Bu sistem,
Tanzimat’la birlikte Batililasmanin iktisadi
boyutunun gergeklestirilmesi, yani burjuva
sinifi olusturulmasi niyetleriyle baslamistir.
Boylece emekgilerin tasarruflari da Ust gelir
gruplarinin  finansmanina yonlen-

dirilmekte, vergiler ve enflasyon bu

zimrelerin tesvik kaynaklari olmak-

tadir. Boylece zengini daha zengin,

fakiri de daha fakir yapan bir sistem

olusturulmustur. Oysa is-
[am’in, Gst gelir gruplarini
degil alt gelir gruplarini
tesvik eden ve iktisadi faa-
liyete sokan bir iktisadi sis-
tem getirdigini biliyoruz.
“Islam iktisadi” ferdiyetci
degil, sahsiyetci ve cema-
at¢i egilimlere sahiptir.
Kendi cikarini 6n planda
tutan insan tipi islam’a
yabancidir. Devletgilik,
ekonominin denetim ve
gozetim alanlarini  kap-
sar. Yoksa devlet Uretici
degil, ancak Uretim ala-
ninda organizator olabi-
lir. Bu cercevede ferdi ve
Ozel tesebblisii engelle-
yici ve ona rakip degildir.

Giinimiizde kul hakkini esas alan islam eko-
nomisinin “geleneksel” anlamda strduril-
dugiini sdyleyemiyoruz. Gerek islam’in ik-
tisadiilkeleri, gerek tarihi tecriibe bize, islam
iktisadinin bir 6z sermaye iktisadi oldugunu
gostermektedir. Kredi arzi tesvik edilirken,
kredi talebi en aza indirilmeye calisiimistir.
Bu, hem riba baskisinin hafifletiimesi anlami-
na gelir, hem de girisim sahiplerinin ortaklik-
lar kurmalarini tesvik eder. islam iktisadinda
tesvik kredileri, yani devlet eliyle zenginleri
daha da zengin etme sistemi yer almamali-
dir. Burada hem devletin ekonomi tizerinde-
ki rantlar olusturma fonksiyonunun ortadan
kaldirilmasi, hem de emegiyle gecinenlerin
kul haklarinin yenmemesi s6z konusudur.
O halde islam iktisadinda iscilik kaliplasmis
ve siirekli bir statii degildir. Bunun igin islam
iktisadi, emek-sermaye, isci-isveren iliskile-
rini Bati'dan farkli olarak ¢catisma icerisinde
degil, bir isbirligi icerisinde diizenlemis ve bu
iliskileri mutlak degil, nisbf iliskiler olarak ka-
bul etmistir. Emegin teskilatlanmasi sinifsal
karaktere buriinmemis, isci ile isveren, esnaf
sisteminde ayni ¢at1 altinda birlestirilmistir.

GUnimuz ekonomilerinin temel sorunu olan
ve emek israfindan baska bir sey olmayan
issizlik problemi nasil halledilecektir? Bu
soruyu daha genel bir ¢cerceve icerisinde su
hale getirebiliriz: emek ve calisma meselesi
nasil halledilecektir? Kapitalizmin bu soruya
verdigi cevaplari, olusturdugu dengeyi be-
lirtmeye calistk. Cogunlugunu islam lke-

Gelecege isldm’in hékim ol-
masini istemek Miisliimana
baglidir. Kendi toplumuyla
biitiinlesmek bir yana, aile-
siyle bile biitiinlesemeyen
Miisliimanlarin diinyayi
belirlemesinden énce kendi
toplumlarini belirlemesi
miimkiin degildir. Bu yiiz-
den islam iktisat Sisteminin
XXI. yy."da uygulama imka-
ni, insaniyla, toplumuyla,
devletiyle islém’in gergek-
lesmesine baghdir.

lerinin olusturdugu az gelismis (daha dogru
bir deyisle az kapitalistlesmis) Ulkeler, belli
bir ¢6zim veya dengeye ulasamamislardir.
iste bu noktada, islam sistemi icerisinde-
ki ¢oziimlerden bahsetme imkani vardir.

iktisadin temelinde kiiltiir vardir. islam kiiltii-
rinden kaynaklanmayan iktisadiyaklasimlar,
islam (lkelerine ¢dziim degil mesele iret-
mislerdir. Ozellikle iktisAd? kalkinma konusu
bu istikamette yeniden degerlendirilmeli
ve Islam lkeleri kendilerine mahsus iktisa-
di sistemler gelistirmelidirler. Sonug olarak
“kalkinma”larini Bati'ya bagimli olmadan
cikarmalari ve kendi ihtiyaglarina uygun tek-

nolojiler Uretmeleri gerekmektedir.

iktisat sistemi, ahlaktan gii¢ almali-
‘ dir. Zira hukuk gibi iktisat da ahlakin

tamamlayici bir unsurudur. “Modern

iktisat”, modern kapitalizmin ideolo-
jisidir. “islam iktisadi” ise
blyuk olcide tepki olma
ozelligine sahiptir. Ancak
barindiracagl bir ozellik
onu 6zgun kilabilir. O da
iceriginin hem bu dln-
yada hem de sonsuzluk
aleminde insani mutlu
kilabilmesidir. ~ Yani ik-
tisadi faaliyetlerin kar ve
fayda  maksimizasyonu
hedefinden 6nce insani
iktisadi faaliyetlerin esiri
olmaktan kurtarmaktr.
Milll  gelirin artmasina
veya Uretim artisina kat-
kida bulunmak o6nemli-
dir. Ancak nihal hedef,
iktisadi faaliyetleri te-
miz bir kalbe sahip olmaya engel olmaktan
cikarmaktir: “O giin, ne mal fayda verir ne
de evlat, ancak Allah’a temiz bir kalple ge-
lenler fayda bulur” (Suard, 26/88-89).”

islam dlkeleri arasindaki iktisadi isbirligi po-
tansiyeli yiiksek iken, islam isbirligi Teskila-
t'nin kurulmasindan bu yana gegen 40 sene-
de belki sorunlar daha net tesbit edilmis ama
bu yolda kayda deger adimlar atilamamistr.

isbirligi ve bitiinlesme cabalarina ragmen
bugiinkii islam dlkelerini islam Devleti ta-
nimina sokmak zor oldugu gibi, iktisadi
sistemlerini de “islam ekonomisi” olarak
sifatlandirmak kabil degildir. insaniyla, top-
lumuyla, devletiyle islam gerceklesmeden
“Islam iktisadl” uygulamalarinin gecis do-
nemi uygulamasi olma sansi bile yoktur.

Gelecege islam’in hakim olmasini istemek
Muslimana baghdir. Kendi toplumuyla
bltinlesmek bir yana, ailesiyle bile bi-
tiinlesemeyen  Mdislimanlarin  dlinyayi
belirlemesinden o6nce kendi toplumlari-
ni belirlemesi mimkin degildir. Bu yiz-
den isldam Iktisat Sisteminin XXI. yy.da
uygulama imkani, insaniyla, toplumuyla,
devletiyle islam’in gerceklesmesine baghdir.
Bu temel gercekle birlikte islam (lkeleri
arasindaki isbirligi ve bitlinlesmenin sag-
lanmasi yolunda atilacak adimlar, ayni za-
manda yeni bir medeniyet olusturma yo-
lunda atilacak adimlar anlamina gelecektir.

Dogruyu en iyi Allah bilir.



OSMANILI SEFERLERINDE ORDUNUN
ZIRAAT VE HAYVANCILIK SEFERBERLIGI
ILE BESLENME DUZENI

[] Tarihci-Yazar SUkri Altin

smanl imparatorlugu’nun

klasik donemindeki askeri
basarisinin arkasinda, yiiz bin-
lerce kisilik ordularin disiplinli
bir sekilde beslenmesini sag-
layan muazzam bir lojistik sis-
tem yatmaktadir.

SEFER ONCESi SAVAS
KARARI VE LOJISTIK
PLANLAMA

imparatorlugun kaderini tayin
eden seferler padisahin riya-
setinde Divan-1 Himaydn'da
alinir. Devletin en kidemli ricali,
strateji dehasi komutanlar ve
ulemanin katilimiyla gergek-
lestirilen bu yiliksek istisare
meclisi, yalnizca bir savas
karari almaz; ayni zamanda
kitalar asacak bir harekéatin
ilk mesalesini yakar. Bu zirve-
de, ordunun sefere cikacagi
istikamet belirlenirken her bir
adimin lojistik altyapisi en ince
planlanir.
Savas karar, payitahtin kori-
dorlarindan tasan bir iradeyle,
imparatorlugun tim carklarini
harekete gecirecek olan o de-
vasa organizasyonun baslan-

ayrintisina  kadar

gicini Verir.

Mesruiyetin sarsilmaz mduhri
olan Seyhiilislam fetvasi ve
alimler divaninin tasdiki alin-
diktan sonra, cihan devletinin
heybetini temsil eden padisah
tuglan buyuk bir ihtisamla Ce-
behane 6niine dikilerek sefer
resmen ilan edilir. Bu an, yal-
nizca bir askeri sevkiyatin bas-
langici degil; devletin tim ira-
desinin tek bir sancak altinda
toplandig, yerin ve gogin dava
sedasiyla inledigi muazzam
bir gévde gosterisidir. Tuglarin
ylkseligiyle birlikte payitahtin
kalbinden cephe hatlarina ka-
dar uzanan o devasa uyanis
baslar ve imparatorluk, tim
ihtisamiyla bir savas makine-
sine donuserek istikametini
belirler.

Osmanli askeri makinesi, daha
sefere c¢ikmadan aylar Once
devreye giren kusursuz bir lo-
jistik planlama ile harekete
geger. Yol boyuna yayilan stra-
tejik menzil sistemi ve orduyu
golge gibi takip eden esnaf
teskilati sayesinde devasa bir-
liklerin iase ve ikmali teminat
altina alinirdi. Bu titiz hazirhk-
lar kapsaminda, glizergah lze-

rindeki vali ve kadilara gonde-
rilen fermanlarla sefer yollan
suratle temizlenip genisletilir;
kadim kopriler ihya edilirken
stratejik noktalarda yeni ge-
citler insa edilirdi. Bolgedeki
lojistik seferberlik dylesine
derinlesirdi ki vakif arazilerin-
den sorumlu gorevliler, ugsuz
bucaksiz tarlalarda ordunun
ihtiyaci icin hummali bir zirai
faaliyete girisirdi. Hasat edilen
taze sebzeler ordu mutfaklari-
nin bereketini saglarken, yetis-
tirilen arpa ve bugdaylar bolge-
deki degdirmenlerde o6gutuldr;
ardindan kurulan devasa tugla
finnlarda neferlerin gii¢ kayna-
g1 olan taze ¢orekler pisirilerek
ordu gelmeden hazir edilirdi.

Yikledigin devam metnini
esas alarak ara basliklar kal-
dirdim, ana basliklarni daha
sade hale getirdim ve metni
daha akici bir yazi formuna
soktum.

MENZIL TESKILATI VE ON
TEDARIK

Ordunun sefer esnasinda hig-
bir aksama yasamadan besle-
nebilmesi i¢in imparatorlugun



can damari olan menzil sistemi tam ka-
pasiteyle devreye sokulur. Sefer glzer-
gahi Gzerindeki stratejik digim noktala-
rina kurulu devasa ambarlar; un, bugday,
piring, arpa ve yag gibi dayanikli gidalarla
doldurulur. Bu ambarlar, ordunun lojistik
emniyetini saglayan birer kale vazifesi
gordr.

Seferin en kritik aziklarindan biri, uzun
stire bozulmadan saklanabilen peksi-
mettir. Yol boyundaki yerlesim yerlerinde
firinlar gece giindiiz ¢ahisir, biiylik miktar-
larda peksimet imal edilir ve bu stratejik
stoklar ambarlarda koruma altina alinir.
Ambar gorevlileri, her bir tahil tanesinin
hesabini titizlikle tutarken gidalari rutu-
bet ve bozulma gibi dig etkenlere karsi
muhafaza eder. Kalitesi diisen Uriinler
ise ordu daha bodlgeye ulasmadan yeni-
leriyle degistirilir ve lojistik zincirin aksa-
masina izin verilmez.

IASE TEMINi VE KAYNAK YONETIMI

Sefer icin gerekli malzemeler farkli yon-
temlerle karsilanir. ihtiyaclar kimi zaman
devlet tarafindan belirlenen narh fiyatiyla
satin alinir, kimi zaman da halktan Ava-
riz-1 Divaniye ve Tekalif-i Orfiye vergileri
kapsaminda ayni olarak toplanir. Boyle-
ce seferin yalnizca askeri degil, ayni za-
manda iktisadi ve idari bir organizasyon
oldugu acgikga ortaya gikar.

Sefer glizergahinda bir kithk bas goster-
misse lojistik dizen farkli bolgelerden
saglanan tedarikle desteklenir. ihtiyaclar
Rumeli'den Bogdan'in bereketli toprakla-
rina kadar uzanan genis bir cografyadan
getirilerek ordunun gegis hattina tasinir.
Un, bugday, bulgur, ¢avdar, dari, piring,
arpa, yag, bal, pastirma, tavuk ve peksi-
met gibi pek ¢ok azik, adeta birer erzak
kalesine doniisen ambarlarda istiflenir.

Lojistik planlama yalnizca askerleri de-
gil, orduyu sirtlayan on binlerce at, katir
ve deveyi de kapsar. Bu hayvanlar igin
gerekli olan saman ve ot balyalari men-
zillerde 6nceden hazir edilir. Saman, ot
ve arpa yuklenen kervanlar, biyik bir di-
siplinle yola koyulur ve ordunun hareket
kabiliyeti glivence altina alinir.

SEFER YOLU VE
KONAKLAMA DUZENI

Ordu harekete gectiginde lojistik faali-
yetler sahada da devam eder. Ordunun
en temel ihtiyacglarindan biri olan su, Sa-
kabasi yonetimindeki sakalar tarafindan
karsilanir. Atlarin Uzerine yiklenen bu-
yiik deri kirbalarla, en zorlu cografyalar-
da bile orduya stirekli ve taze su tasinir.

Orduyu takip eden orducu esnafi ise as-
kerin taze gida, sebze ve meyve gibi giin-
lik ihtiyacglarini karsilar. Boylece orduy,
yalnizca savasan bir gl¢ olarak degil,

kendi igcinde diizenli bir iktisadi hayat ta-
slyan hareketli bir sehir gibi ilerler.

Osmanli ordusunda disiplin, zaferin en
onemli sartlarindan biri kabul edilir. As-
kerin, gectigi topraklardaki kdylinun
tarlasina veya malina zarar vermesi ke-
sinlikle yasaktir. Kazara meydana gele-
bilecek en kiiglik zarar dahi devlet hazi-
nesinden tazmin edilir. Bu anlayis, sefer
dizeninin yalnizca askeri basariya degil,
adalet ve nizam fikrine de dayandigini
gOsterir.

Bu disiplinin en c¢arpici orneklerinden
biri, Yavuz Sultan Selim Han'in Memluk
seferinde anlatilan meshur hadisedir. Ci-
han padisahi, ordusuyla goz alabildigine
uzanan elma bahgelerinden gegerken
askerini denemek ister. Bahgeler geride
kaldiktan sonra lalasina donerek, “Lala,
canim elma istedi; askerin heybelerini
yoklayin, elma var mi bakin?” emrini ve-
rir. Binlerce askerin heybesi tek tek ara-
nir; ancak ne bir elma ne de koparilmis
bir dal pargasina rastlanir. O kadar cazi-
bedar ve kipkirmizi elmalarin arasindan
gecen onca neferden tek biri bile harama
el uzatmamigtir.

Lala, blyuk bir gururla padisahin yanina
yaklasarak, “Hinkanm, higbir askerde
elma bulamadik,” der. Bu cevap, aslinda
ordusunu sinayan Yavuz Sultan Selim'in
gonline ferahlik verir. Atinin Gizerinde va-
kur bir edayla ellerini semaya acan padi-
sah, “Ya Rabbi, sana sonsuz hamd edi-
yorum! Ben bu tarla ¢ignemeyen, haram
yemeyen ordumla diinyayi fethederim!”
diyerek silikiir ve hamdiisenada bulunur.
Bu iman ve disiplin, Osmanl’nin lojistik
basarisini ruhla birlestiren asil kuvvetler-
den biridir.

YEMEK HAZIRLIGI VE
BESLENME DUZENi

Osmanli ordusunda cephe ve intikal hat-
larindaki yemek diizeni, askeri disiplinin
mutfaga yansidigi gicli bir standart
Uzerine kurulmustur. Osmanli askerinin
gunlik istihkaki belirli dlgilere baglan-
mistir. Her bir nefer igin glinliik 320 gram
ekmek, 160 gram peksimet, 200 gram
koyun eti, 160 gram pirin¢g ve 80 gram
yag tahsis edilerek ordunun beslenme
dengesi korunur.

Neferlerin savas giiciini diri tutmak igin
askerlere glinde iki defa taze pisirilmis
sicak yemek verilir. Ordunun ana protein
kaynagi koyun etidir; sigir eti ise pek ter-
cih edilmez. Oyle ki 100 bin kisilik biyiik
bir ordunun yillik koyun ihtiyaci, yaklagik
100 bin bas gibi devasa bir rakama ula-
sir. Bu durum, Osmanli sefer lojistiginin
ne kadar genis bir planlamaya dayandi-
gini agikga gosterir.

Etin merkezde oldugu bu mutfakta piring
veya bulgur pilavi, besleyici ¢orbalar ve
harareti alan hosaflar sofranin vazgegil-
mez unsurlaridir. Bu mend, askerin hem
fiziki dayanikhhdini hem de moralini yiik-
sek tutmak lzere sekillenmistir.

Sefer glizergahi boyunca orduyu arka-
dan takip eden biyik koyun sirilerinin
sevk edilmesi ve dizenli bigcimde kesi-
lerek mutfaga ulastirimasi Kasapbasi
Teskilat’'nin  sorumlulugundadir. Ordu
istikametinde hareket eden ve adeta yu-
riiyen erzak depolari gibi isleyen bu suri-
lerin idaresi, sefer lojistiginin en stratejik
halkalarindan birini olusturur.

Bunun yaninda Baytar Ocadi da sefer
boyunca onemli bir gorev ustlenir. Ge-
rek ordunun protein ihtiyacini karsilayan
biyuk koyun sirilerinin gerekse orduyu
sirtlayan at, katir ve develerin salgin has-
taliklardan korunmasi ve tedavisi igin
baytarlar surekli ¢alisir. Ordu gelmeden
once konaklama alanlarindaki su kay-
naklari ve otlaklar incelenir; boylece hay-
van sagligi glivence altina alinir ve lojis-
tik zincirin kirnlmasi onlenir.

LOJISTIK DESTEK VE
NAKLIYE DUZENI

Ordunun agir yukleri deve, katir ve atlarla
tasinir. Bunun yaninda Tuna, Firat ve Dic-
le gibi nehirler ile Karadeniz ve Ege gibi
deniz yollari, lojistik akisi hizlandirmak
icin kullanilir. Béylece Osmanlh ordusu
yalnizca kara yollarina bagl kalmaz; su
yollarini da sefer diizeninin 6nemli bir
parcgasi haline getirir.

Ordunun en sarsicl vurucu gicu olan
buyik toplar, her tiirli arazi sartinda iler-
leyebilen 6zel bir teskilatin idaresindeki
top arabalariyla cepheye tasinir. Top Ara-
bacilari Ocag, ates giiclinin zamaninda
ve eksiksiz bicimde savas meydaninda
hazir bulunmasini saglayan kritik unsur-
lardan biridir.

Sadece muhimmat degil, bir ordunun
ayakta kalmasi icin gereken her turlu
teknik malzeme de daha sefer baglama-
dan hazirlanir. Barut ve giillelerin yani
sira nal, ¢ivi, cadir ve mesale gibi hayati
malzemeler arabalara istiflenir. Bu tecghi-
zat kervanlari, ordunun ardinda hareketli
bir sehir gibi ilerleyerek lojistik surekliligi
saglar.

iste bu sistemli yapi; Yavuz Sultan Se-
lim'in Mercidabik seferinde oldugu gibi,
ordunun aylarca suren zorlu yolculuk-
larda dahi disiplinini korumasina imkan
tanimistir.  Osmanli lojistigi, ordunun
menzilden menzile taze bir kuvvetle
ilerlemesini saglamis; kazanilan blyuk
zaferlerin goriinmeyen, fakat belirleyici
unsurlarindan biri olmustur.
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YAKIN TARIHIN KANAYAN YARASI:

VAHSI SURGUN

slambol Yayinlari’ndan 2026’da ¢ikan ve
Dr. M. Hiidai Sentiirk tarafindan kaleme

alinan 720 sayfalik devasa eser olan Vahsi

Stirgiin - Sehzade Mahmiid Sevket Efendi nin
Siirgiin Mektiblar Ile Tarihi Ve Siyasi Not-
lar, asirlarca cihani yoneten Osmanli hane-
daninin 1924 yilinda sadece 24 saat iginde
vatanlarindan koparilisini tim ciplakligiyla
gbzler oniine seriyor. Marmara Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi mezunu olan, Basbakan-
lik Osmanli Arsivi ve gesitli iiniversiteler-
de gorev yapmus tarih¢i Dr. Sentlirk, resmi
tarihin tozlu perdelerini aralayarak gizlenen
gercekleri bu eserinde ifsa ediyor. Sehzade
Mahmud Sevket Efendi’nin sansiirsiiz not-
lar1 ve mektuplar1 {izerinden sekillenen bu
eser, hanedanin gurbet ellerde verdigi ya-
rim asirlik haysiyet ve seref miicadelesini
ve Miisliiman Anadolu halkina reva goriilen
sistematik tasfiyeyi sarsic1 belgelerle giin
yliziine ¢ikartyor.

SURGUNUN ACIYUZU VE
KAYBOLAN HAYATLAR

Siirgiin kararinin ardindan hanedan men-
suplar1 vatanlarindan bombos c¢ikarilmas,
yanlarina tek kurus almalarina dahi izin ve-
rilmemistir. Yurt disina ¢ikarken ceplerine
sikistirilan kisi bast 1000 sterlin, ancak bir
iki ay gecinmelerine yetecek trajik bir mik-
tardir. Avrupa ve Amerika’da nispeten ra-
hat yasayanlar olsa da, bircogu agir sartlar
altinda hayatta kalma miicadelesi vermistir.
Imparatorlugun varisi olan Sehzade Ahmet
Nureddin Efendi’nin aglik ve sefalet iginde
bir park bankinda 6lmesi, siirgiiniin insani
vahsetini anlatan en aci vesikalardan biridir.
Caresizlik i¢inde intihar edenler ve parklar-
da yatarak hayatin1 kaybedenlerin yani sira,
ozellikle kadinlar ve ¢ocuklar biiyiik zorluk-
lar ¢ekmis, ailenin bazi erkekleri zamanla
Hristiyan kadinlarla evlenerek nesillerinin
¢oOziilmesine, dillerini ve dinlerini kaybetme
tehlikesiyle kars1 karsiya kalmalara maruz
birakilmistir. Eser, bu ac1 tabloyu adeta bir
“nesil soykirim1” olarak nitelendiriyor.

13 AYLIK BiR BEBEGIN ESARET KAM-
PINA UZANAN GiLESi

Kitaptaki en garpici ve ylirek burkan hikaye-
lerden biri, Mahmud Sevket Efendi’nin kizi
Nermin Sultan’in yasadiklaridir. Hentiz 13
aylikken ve kemik veremi gibi agir bir hasta-
likla malul bir sekilde siirgiine gonderilen bu
kiz ¢cocugu, cumhuriyetin laik hiikiimetinin
Miisliman Anadolu insaninin ruh kokiine
sapladigi hangerin de bir niganesidir. Misir’a
giden anne ve babasindan ayri diisen sakat
bir bebek olarak Nermin, anneannesi Naime

Sultan ile Arnavutluk’a gitmis, II. Diinya
Savasi’nin patlak vermesiyle Alman ve Ital-
yan isgali altindaki esir kamplarina diigsmiis-
tiir. Tifo ve kolera gibi sari hastaliklarin kol
gezdigi kamplarda anneannesini kaybeden
Nermin Sultan, yillar sonra babasinin ¢aba-
lar1 ve Ingiliz tarihgi Lord Kinross’un 6zel
tahsis ettigi kiiclik bir nakliye ucagi ile olii-
miin kryisindan kurtarilabilmistir.

KENDi YURDUNDA GARIP

Osmanli hanedanina asil aci veren durum ise
kendi vatanlarinda gordiikleri ihanete mu-
kabil, Avrupa’nin tarihi vefa ile yaklasmasi
olmustur. Mahmud Sevket Efendi, 1952°de
Misir’da gergeklesen Nasir darbesi sonrasi
gasp edilmek istenmis ve bir kez daha “24
saat i¢inde lilkeyi terk etme” sartiyla siiriil-
miistiir. Yersiz yurtsuz kalan aileye kucak
acan ise Fransiz Biyiikel¢iligi olmustur. Se-
firin, “Siz Kanuni Sultan Siileyman zama-
ninda bizim kralimizi Alman kralinin elin-
den kurtardiniz, biz size minnet bor¢luyuz”
seklindeki sozleri, asirlar 6ncesine dayanan
bir vefanin, vatansiz birakilan hanedana
nasil bir sigmak oldugunu gostermektedir.
Ustelik hanedan mensuplar1 Fransa’da ken-
dilerine vatandaslik teklif edilmesine rag-
men “Biz Tiirk’iiz, vatansiz olarak burada
bulunmamiza miisaade eder misiniz?” diye-
rek bunu reddetmis, asil duruslarindan taviz
vermemislerdir.

“AF SUCLULAR iCINDIR,
BiZ SUC ISLEMEDIK'”

1974 yilinda ¢ikarilan ve hanedan iiyelerini
de kapsayan geri doniis izni, aile tiyeleri ta-
rafindan bir liituftan 6te haysiyet kirict bir
durum olarak algilanmistir. Sehzade Mah-
mud Sevket Efendi ve Ali Vasip Efendi bu
duruma, “Af suglular i¢indir, biz su¢ isle-
medik! Bu kelime altinda vatanimiza don-
meyiz” diyerek tarihi bir itirazla kars1 ¢ik-
mislardir. Bu asil tavrin yam sira, donmek
isteyenlerden “Tiirk¢e siavi” ve “saglik ra-
poru” gibi asagilayici belgeler istenmesi, bir
zamanlar bu topraklarin sahibi olan insanlari
derinden incitmistir. Bu muamele kargisinda

Sehzade Ali Vasip Efendi’nin, “Hasta olsam
beni vatanima kabul etmeyecek misiniz?”
diyerek infial etmesi ve bagvurusunu geri
¢ekmesi, meselenin vahametini 6zetlemek-
tedir. Yetmis yedi gobekten beri Tiirk olan
insanlardan Tirk¢e imtihani istenmesi, siir-
gliniin ardindaki algak¢a maksatlarin agik
bir itirafi olmustur.

RESMI TARIH EZBERLERINi BOZAN
IFSAATLAR

Vahsi Siirgiin, sadece bir ailenin dramin1 de-
gil, resmi tarihin ezberci zihniyetine karsi
iizeri ortiilen yakin tarih muhasebesini ve Is-
lam medeniyetini Anadolu’dan kazima pro-
jesini de masaya yatirmaktadir. Dr. Sentiirk
eserinde, devletin kurulus siirecinde yasa-
nan celiskileri ve millete uygulanan baskiy1
carpici notlarla delillendiriyor. Mustafa Ke-
mal’in hanedani yikma ve saltanati kaldirma
diistincesi daha genglik yillarindan beri mev-
cut olmasina ragmen, Anadolu’ya gecerken
“Cumbhuriyet kuracagim” diyerek degil, hi-
lafeti ve saltanat1 kurtaracagi vaadiyle hare-
ket etmistir. Ilk meclis, Yasinler, Buhariler
ve Hatm-i Serifler esliginde, halkin islami
hassasiyetleri kullanilarak ag¢ilmis, ancak
iktidar tamamen ele gegirildikten sonra Sap-
ka Kanunu gibi uygulamalarla halka siddet
uygulanmis, sapka giymeyenleri sindirmek
icin Hamidiye gemisinden Rize’ye top ata-
cak kadar ceberut bir rejim insa edilmistir.
Eserde yer alan “Lozan’da Sahnelenen Rezil
Tiyatro” ve “Islam ile Aldatma” gibi baslik-
lar, meselenin saltanat kavgasindan ibaret
olmadigini, asil gayenin topyekiin bir inan¢
tasfiyesi oldugunu okuyucuya sunmaktadir.

Netice itibartyla Dr. M. Hiidai Sentiirk’iin
bu dev eseri, sahte kahramanlik anlatilariyla
hesaplasmak, Cumbhuriyet kilifi altinda ya-
sanan tasfiyeyi gormek ve tarihin kayitlarin-
da kalmis sessiz ¢igliklar isitmek isteyenler
igin essiz bir bagvuru kaynagidir. Siirgiinle-
rin acisi iizerinden yakin tarihle yiizlesmek,
diinii anlay1p bugiinii insa etmek isteyen her
okurun kiitiiphanesinde bulunmasi gereken
bir anit kitap olarak raflardaki yerini aliyor.
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5 Haziran

1967 - Arap-israil savasinin bas-
lamasi.

6 Haziran

1475 - Fatih Sultan Mehmet
Han'in Kinm'i fethi.

7 Haziran

1557 - Mimar Sinan tarafindan
yapilan Suleymaniye Camii
acildi.

Mimar Sinan’in teknik ve estetik
dehasini yansitan Siileymaniye
Camii (1550-1557), Kanuni'nin
riyasi Uzerine inga edilmistir.
Hali¢’e hakim kayalik zeminde,
kazik-radye temeli ve Horasan
harci sayesinde depreme karsi
“haciyatmaz” esnekligine sahip-
tir. 68 bin tonluk yiiki filayagi
sistemiyle tasiyan yapi, milimet-
rik hizal minareleri ve kiilliyesiyle
Osmanli vakif medeniyetinin
zirvesidir. Yapida asirlardir tek bir
catlak bile olugsmamustir.

8 Haziran

632 - Allah Resulii'niin ebediyete
irtihali.

632 - Hz. Ebubekir ilk halife
segcildi.

10 Haziran

1967 - Gazze seridi, Golan Tepe-
leri, Dogu Kudis, Bati Seria ve
Sina Yarimadasi’'nin israil tarafin-
dan isgali.

15 Haziran

622 - ilk ezan Bilal-i Habesi haz-
retleri tarafindan okundu.

1826 - Yeniceri Ocagi kaldirild,
yerine “Asakir-i Mansure-i Mu-
hammediyye” adiyla yeni bir
askeri teskilat kuruldu.

Necip Fazil'a gore Yenigeri Ocagi
bir “iman-ahléak barometresi”-
dir. Kurulusundaki disiplin ve
sadakat, islam nurunun solma-
siyla yerini “ulviyetten sifliyete”
disuse ve fitneye birakmigtir.
Zamanla ttin, icki ve saray
baskinlariyla bozulan ordu, kendi
vatanini isgal eden bir giiruha
donusmustir. 1826'da Il. Mah-
mud’un 1slahatina isyan eden
yenigeriler, kislalarinin atese ve-
rilmesiyle yok edilmis, Ocak ilga
edilerek yerine Asakir-i Mansare-i

ayhkbaran (48
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Muhammediyye kurulmustur.
Ustad bu Vaka-i Hayriye'yi ru-
hun temizlenmesi olarak gortr
ve asll basariyi, yanan kalplere
yeniden islam gimentosunun
dokilmesinde arar.

18 Haziran

1950 - Ezan asli diliyle okunma-
ya baslandi.

Kemalist rejimin 1932'de
baslattigi Tirkgce ezan uygula-
masi ve Kur'an'i Tirkgelestirme
calismalari biyuk baskilarla
yurutuldd. Arapga ezan okuyan
Musliimanlar; miirteci ve cahil
ilan edilerek tutuklandi, hapse-
dildi ve idam edildi. Bu siireg,
Adnan Menderes liderligindeki
Demokrat Parti'nin iktidara gel-
mesiyle son buldu. 16 Haziran
1950'deki yasal diizenlemeyle
ezan, yeniden asli dili olan
Arapga okunmaya baslandi.

21 Haziran

1934 - Soyadi kanununun
kabuld.

ittihat ve Terakki ddneminden
itibaren devlet kadrolarinda
guglenen ve ozellikle 1924 mi-
badelesiyle Turkiye'ye yerlesen
Sabetayci (D6nme) unsurlar,
Mdsliman isimleri arkasinda
gizlenerek sinsi bir kadrolasma
hareketi ylriitmustdr. 21 Hazi-
ran 1934'te kabul edilen Soyadi
Kanunu ise bu gizli yapilanma-
nin kendisini tamamen kamufle
etmesi igin adeta bigilmis bir
kaftan olmustur. Kanunun
“yabanci irk ve millet isimlerinin
soyadi olarak kullanilamaya-
cag!” yonindeki hilkkm, bu
donme elitlerin en saygin ve
cazip Turkce soyadlarini ka-
parak “itibarli ve sekiiler Tiirk
vatandas!” maskesi altinda
tescillenmelerini saglamistir.
Buna karsilik, vatanin asil sahi-
bi olan Anadolu halki ise kasitli

bir sosyo-politik mihendislikle
magdur edilmistir. Latin harflerini
dayatan elitist nifus memurlari
eliyle Anadolu insanina nesiller
boyu taginacak sagma, anlamsiz
ve hakaretamiz soyadlar verilir-
ken; kokld lakaplar, dini ve milli
unvanlar yasaklanarak toplumun
tarihi baglar kokten koparilmig
ve donme unsurlarla esitlenerek
dimdiiz bir kitle haline getirilmis-
tir.

22 Haziran

1780 - Erzurumlu ibrahim Hakki
Hazretleri'nin vefati.

23 Haziran
656 - Hz. Ali'nin Halife olusu.

2022 - Naksibendi seyhi Mah-
mud Efendi Hazretleri 93 yasinda
Hakk’in rahmetine kavustu.

25 Haziran

1950 - Kore Savasi’'nin baslama-
Sl.

26 Haziran
1973 - DGM kanunu kabul edildi.

2000 - Kartal F-Tipi Cezaevi'nde
daha yeni baslayan Telegram'i
heniliz adlandirmadi§i donemde,
¢tkacagi mahkemede hayatini
adadidi islam davasinin aksi
yoniinde konusturulmaya zor-
lanmasi tizerine aldigi kararla,
Kumandan Salih Mirzabeyoglu,
bileklerini keserek feda eylemi

yapti.
27 Haziran

1976'da Air France'in Tel Aviv—
Paris ugag, Filistinli ve Alman
militanlarca kagirilarak Ugan-
da'daki Entebbe Havalimani’'na
indirildi. 53 mahkdmun salinma-
sini isteyen militanlar, Yahudi
olmayanlari birakip Yahudi yolcu-
lari rehin tuttu. israil, 4 Temmuz
gece yarisi “Entebbe Baskini” adli
operasyonu diizenledi. Baskinda
3 rehine, 1 Israil komandosu, 20
Uganda askeri ve 4 militan 6ldg;
ucak pistte imha edildi.

29 Haziran

1939 - Hatay'in Turkiye'ye katil-
masil.



TURKIYE'DE AILEYAPISINA
YONELIK SINSI ‘KOPEK ANNELIGI’
OPERASYONU

Bosch'un Tiirkiye'ye yonelik Anneler Giini
reklaminda “kopek annesi” temasini 6ne
cikarmasi, aile ve annelik kavramlarina yo-
nelik ciddi bir kltiirel aginmanin agik bir
gostergesidir. Reklamda evlat-anne iligkisi
yerine evcil hayvan sahipliginin annelikle
esitlenmesi, toplumun temel tasi olan aile
kurumunun agik¢a hedef alinmasidir. Us-
telik markanin Avrupa'daki reklamlarinda
cocuk ve geleneksel aile temasini titizlik-
le iglerken, Tiirkiye'de boylesine farkl ve
yozlastirici bir dil tercih etmesi, ikiytizIi bir
pazarlama politikasinin trtinidir. Moder-
nlik ve cagdaslik ambalajiyla sunulan bu
tehlikeli anlayis, annelik gibi mukaddes bir
makamin anlamini zayiflatmakta ve gocuk
sahibi olmayi bilerek geri plana itmekte-
dir. Aileyi donistirmeye donik kiresel
kilturel yonlendirmelerle birebir ortisen
bu yaklagima karsi, ilgili kurumlann vakit
kaybetmeden harekete gecmesi ve aileyi
koruyan somut politikalar gelistirmesi ge-
rekmektedir.

OKULLARDA KEMALIST ZORBALIK
DEVAM EDIYOR

Tekirdag'in Corlu ilgesinde, dini hassasi-
yetleri sebebiyle okul toérenine katilmak
istemeyen bir 6grencinin akranlari tarafin-
dan darbedildigi 6ne strildi. Ayni aileden
kiz 6grencinin de daha 6nce biist 6niinde
tazimde bulunmayi reddettigi gerekgesiyle
zorla kirstiden indirildigi belirtilirken, avu-
kat Yunus Ari olayla ilgili hukuki siirecin
baslatildigini agikladi. Ailenin, gocuklarin
yalnizca inanglar dogrultusunda dayatilan
ritiellere itiraz ettigini ifade ettigi aktarildi.

BUYUKCEKMECE'DE COCUK
CINAYETI RUHSUZ DUZEN
CANAVAR URETIYOR

istanbul Biiyiikcekmece'ye bagli Muratges-
me Mabhallesi Sehit Sadik Bezer Parki’'nda,
iki grup arasinda ¢ikan tartismanin bigakli
kavgaya doniismesi sonucu 17 yerinden
bigaklanan 16 yasindaki Abdiilbaki Demi-
rel, kaldirnldigi hastanede hayatini kaybetti.
Yasanan bu kan dondurucu cinayet, ahlaki
egitimi ligatinden silen, Allah korkusu ile
ahiret bilincini yok sayarak insani yalnizca
bir “tlketim robotu” haline getiren Batici ve
sekiiler nizamin iflasini bir kez daha gozler
onune sererken, “cocuk kisitlanmasin” di-
yerek otorite ve edebi yok eden Bati men-
seli pedagojik yaklasimlarin empati duy-

AVrejim ginl

emalist
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gusu felg olmus mekanik katiller Grettigini
tescilledi. Egitimden hukuka kadar hayatin
her alanina islam’in ruhu, 6lgiisii ve ahlaki
hakim kilinmadikga, maneviyattan kopuk
bu kokusmus diizenin kendi ektigi zehirli
tohumlari hasat etmeye ve canavar Uret-
meye devam edecek.

TUIK GENC NUFUSUN PAYI
YUZDE 14, 8’E GERILEDI

TUIK'in 2025 yili verilerine gére, Tiirkiye'de-
ki geng niifus 12 milyon 708 bin 348 kisiye
gerileyerek toplam niifusun yiizde 14,8'ini
olusturdu. Bu oranla AB ortalamasinin
Uzerinde, diinya ortalamasinin ise altinda
kalindi. En yiiksek geng oranina yiizde 20,4
ile Sirnak’in sahip oldugu raporda, gencle-
rin issizlik orani ylizde 15,3, istihdam ora-
ni ylizde 40,3, ne egitimde ne istihdamda
olanlarin orani ise ylizde 23,3 olarak agik-
landi. Buylk ¢ogunlugu egitim sebebiyle
goc eden genglerin yiizde 54,4'G kendini
mutlu hissederken, en biiyiik mutluluk kay-
naklari saglk oldu. Ayrica internet kullanan
genglerin ylizde 39,4'lniin Uretken yapay
zeka kullandigi ve geng kadinlarin en ¢ok
psikolojik siddete maruz kaldigi belirtildi.

EKRANDA MUKADDESAT
DUSMANLIGI

Star TV'deki “Cok Gilizel Hareketler 2"
programinda, Hristiyanlik inancina yonelik
ifadeler icin aninda ozir dileyip bolimi
kaldiran ekip, islam'in ahiret inanci ve ce-
hennem azabiyla alay edilen diger skeg
karsisindaki pigkince sessizlige biiriindi.
RTUK'lin sessizliginden cesaret alarak mu-
kaddesleri mizah adi altinda tahkir eden
bu zihniyet, toplumu sahsiyetsizlestiren
kilturel ifsadin ekranlardaki odagi hali-
ne gelirken, Misliiman Anadolu’nun bu
soytarihiga karsi sergiledigi siikdt ise s6z
konusu cireti busbiitiin besliyor. Sanat
maskesi altinda dinle dalga gegcmeyi mes-
rulagtirmaya yeltenen bu tiplerin degerle-
rimizi siradanlastirma hamlelerine gegit
verilmemeli, Misliiman iradesi bu seviye-
sizligi ekranlardan kaziyacak adimlari der-
hal atmalidir.

SIYONISTE KATiL DEMEK

SUC SAYILDI

israil'de yasayan Tiirk kokenli Siyonist Tiir-
kii Avci'ya sosyal medyadan “bebek katili”
diyerek tepki gosteren bir Tirk vatandasi-
nin para cezasina garptirilmasi, yarginin
Siyonistleri koruma kalkani haline geldigini
tescilleyen vahim bir tabloyu ortaya koyu-
yor. Gazze'de soykirim yapan isgalci rejim
lehine propaganda ydriiten cifte vatandas

ugu

kimlikli isimler Tirk yargisi eliyle kollanir-
ken, Misliiman Anadolu halkinin Filistin
safindaki hakl 6fkesi devlet kademesinde
karsiliksiz kaliyor.

TRT SPIKERINDEN
“KOPEK ANNELIGI”
PROPAGANDASI

TRT spikeri Isil Acikkar, Anneler Giini'n-
de “Ben de bir patili annesiyim” diyerek
kopeklere anne muamelesi yapti. Devlet
televizyonunda bu tarz sekiler dayatma
ile aile ifsad ediliyor. “Aile Yili” iddialarinin
golgesinde bizzat devlet kanali vasitasiyla
topluma asilanan bu elitist zihniyet, egref-i
mabhlukat olan insani hayvanlarin seviyesi-
ne indirgeyerek kutsal annelik kavraminin
icini alenen bosaltiyor.

AFGAN ISCI NOURTANI’NIN
AILESI PERISAN DURUMDA

Zonguldak'ta 10 Kasim 2023'te vahsice
katledilen Afgan is¢i Vezir Mohammad
Nourtani'nin ailesi, hukuk ve sosyal yardim
sistemindeki ihmaller nedeniyle perisan
durumda. Kimlikleri iptal edilen aile saglik
hizmetlerinden mahrum birakilirken, en-
gelli gocuklarin ihtiyaglar da “deport” ge-
rekcesiyle karsilanmiyor. Yoksulluk ve bi-
rokratik engeller aileyi sefalete sirikliyor.

GAZIANTEP BELEDI YES]
MUSLUMAN ANADOLU'YA
MEYDAN MI OKUYOR?

Gaziantep Bliyiksehir Belediyesi, sehre
davet ettigi teshirci sapkin “Manifest” gru-
buna karsi yiikselen halk tepkisine ragmen
organizasyonu iptal etmeyerek Misliiman
Anadolu’ya adeta meydan okudu. Protes-
tocu vatandaslara 4 kilometrelik barikat
kurarak, kendi halkina pusu kuran beledi-
ye, bu hayasizligin resmen hamiligine so-
yundu.

IMAMA YUMRUKLU SALDIRI

Bahgelievlerdeki Siyavuspasa Merkez
Cami'nde bayram temizligi yapan imam
Hatip Selami Beyaztas, kimligi belirsiz bir
kisinin yumruklu saldirisina ugradi. Burnu
kinlan, dudagi patlayan ve yiiziinden yara-
lanan Beyaztas hastaneye kaldirildi.

CAMININ YANINDA

CIPLAK BiKiNi REKLAMI!

Kadikoy'de bulunan Sogutlicesme Cami-
i'nin hemen yakininda ¢iplak bikini resimli
teshirci bilboard reklami asildigini goren
bir Misliman bu rezalete tepki gostererek
reklamin kaldirilmasini istedi.



TASMALI ISYANI ASACAK
POTANSIYEL BIR GUC OLARAK

RAPIN KISA ANATOMISI

. Yavuz Arslan
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Rap miizigin
dogdugu zemin,
1970’lerin New
York'u, 6zellikle
de Giiney Bronx
bolgesi, sanayi
sonrasi ¢okiisiin
en agir bedelle-
rini 6deyen bir

ap miuzik, modern sanat disip-

linleri arasinda kokeni, gelisimi
ve ugradigi transformasyon baki-
mindan en 6zgun ve paradoksal
fenomenlerden birini temsil eder.
Bugiin diinya ¢apinda bir endiist-
riye donligen bu tirtin temelleri,
“sozle vurmak” eyleminin
tarihi evrelerinde gizlidir. 14.
ve 15. yiizyll ingilizcesinde
“rap” kelimesi, “sertgce vur-
mak” veya “darbe indirmek”
(to strike) gibi tamamen fi-
ziki bir eylemi tanimlarken,
16. ylzyllda bu anlam se-
mantik bir genislemeye ug-
rayarak “hizli ve keskin bir
sekilde konugmak” manasi-
na evrilmigtir. Bu lisan ustu

“Necropolis” :jén(jkfulgl, gsllnda rapép ﬁe—

P . ecekteki misyonunun bir ha-

. (OIUIer Seht:l) bercisidir; zira bu sanat tird,
gorinimindedir. fiziki glice erisimi engellen-

mis topluluklarin dili bir silah

araci olarak kullanma arzu-

sundan neset etmistir. Rap,
kendi diyalektigi icerisinde, siste-
min disina itilmis, yoksullastiril-
mis ve kimligi pargalanmis ferdin;
ritim, s6z ve hareket araciligiyla
kendi hakikatini yeniden inga etme
gabasi olarak 6ne ¢ikar.

Gliney Bronx, New York, Agustos 1977

NECROPOLIS'iIN DOGUSU

1960l yillara gelindiginde Afro-A-
merikan argosunda “rap”, birini
ikna etmek, “kafalamak” veya de-
rin bir sohbet baslatmak amaciyla
yurutulen akici konusma eylemini
tanimlayan teknik bir 1stilah haline
gelmisgtir.

Rap mizigin bagh oldugu ana kiil-
tlr olan “Hiphop” terimi ise, 1978
yihinda Grandmaster Flash and the
Furious Five grubunun Uyesi Keith
“Cowboy” Wiggins tarafindan, bir
arkadasinin  Amerikan ordusuna
katilmasiyla dalga gegerken orta-
ya atilmistir. Wiggins'in askerlerin
uygun adim ydrlyds ritmini tak-
lit ederek c¢ikardigi “hip/hop/hip/
hop” sesleri, baslangigta bir saka
olarak sahneye tasinmisg, ancak
kisa sirede Lovebug Starski ve DJ
Hollywood gibi figlrlerin etkisiyle
tim bir kiltdrel dalganin ismi ha-
line gelmigtir. Bu isim, baslangicta
“disco rap” olarak anilan yeni dal-
ganin, sokakla ve ritimle olan kop-
maz bagini simgeleyen bir marka
degeri kazanmistir.

Rap miuzigin dogdugu zemin,
1970’lerin New York'u, ozellikle
de Giliney Bronx bodlgesi, sanayi

sonrasi ¢okusun en agir bedelleri-
ni 6deyen bir “Necropolis” (Oliiler
Sehri) goriinimiindedir. Robert
Moses tarafindan tasarlanan ve
inga edilen Cross-Bronx Ekspres
Yolu, bélgedeki sosyal dokuyu fi-
ziki olarak pargalamis, mahalleleri
birbirinden ayirarak emlak degerle-
rini ciddi bir sekilde disurmdustur.
Ortaya ¢ikan devasa beton yarik,
yoksul siyah ve Latin topluluklari
sehrin geri kalanindan soyutlayan,
onlari sistemin digina iten asilmaz
bir duvara dontismustdr.

Bu dénemde Bronx'un ekonomik
verileri, igtimai bir infilakin haber-
cisidir. 1970 ve 1980 yillan ara-
sinda Bronx'ta kisi basina diigen
yillik gelir sadece 2.430 dolar sevi-
yesindeyken, bu rakam New York
genel ortalamasinin yarisina bile
ulasamamaktaydi ve bu vaziyet
derin bir marjinallesmeye sebep
oluyordu. Sehir yonetiminin “plan-
I kuigilme” adini verdigi “kentsel
dondsim” politikasi gergevesinde
itfaiye ve polis gibi temel hizmetle-
rin ¢ekilmesi, kurumlar tarafindan
bir terk edilmislik ve mahalli bir
anomi dogurmustur. imalat sek-
tortindeki istihdamin ytizde 40'inin
buharlasmasiyla 600.000'den faz-



la is sahasi yok olmus, bu da isgi sI-
nifinin tasfiyesi ve sosyal glivence-
sizlik sonucunu dogurmustur. Geng
issizliginin ylzde 80’lere firladidi
bu ortamda, gengler zorunlu olarak
sokak kilturiine ve alternatif eko-
nomi arayislarina yonelmistir. Jeff
Chang’in belirttigi tzere, Blues kiil-
turt baskici ¢alisma kosullari altin-
da gelistiyse, Hip-hop kultliri akut
issizlik ve dislanma kosullarinin trd-
nuddr.

1977 yilinda New York'ta yaganan
buyik elektrik kesintisi, Hip-hopun
teknolojik altyapisinin kurulmasinda
ironik bir rol oynamistir. Yagmalar
sirasinda elektronik diikkanlarindan
“kamulastinian” pikaplar, mikserler
ve hoparlorler, higbir imkani olma-
yan varos genglerinin elinde yeni
bir sanatin enstrimanlarina dons-
mdistir. Bu hikaye, hip-hopun sis-
temin agiklarindan beslenen, onun
atiklarini ve araglarini donusturerek
kendine alan agan “yikicl” karakteri-
ni yansitir.

BESINCI ELEMENT: BILGININ
POLITIK GUCU

Hip-hop kdlturd ananevi olarak dort
ana sutun Uzerine inga edilmistir:
DJ'lik, Graffiti, B-Boying ve MC'lik.
Ancak kendi sinirlarini asan Hip-hop
felsefesinin kurucusu Afrika Bam-
baataa tarafindan eklenen bir “be-
sinci element”, yani “bilgi” (knowle-
dge), bu kiiltiiri saf bir ifade bigimi
olmaktan ¢ikarip politik bir 6rgitlen-
me glicl haline getirmistir. Bamba-
ataa’nin “Bilgi olmadan girilen her
aksiyon, sadece birer performans
olarak kalmaya mahkimdur” ilke-
si, Hip-hopun ic¢timai bir suur inga
etme araci olmasi iddiasini tasir.

Bu suur arayisi, rapi varosglara hap-
solmus bir eglence araci olmaktan
cikarip, ezilen siniflarin entelektiel
savunma hattina donisturmdastir.
Bilgi elementi, sanatciya “kafiye
yapma” yeteneginden ote icinde ya-
sadig1 sistemi analiz etme, tarihini
ogrenme ve gelecegini kurgulama
sorumlulugu yuklemistir. Bu anlayis,
biyiuk olgiide “egya ve hadiselere
fikrin damgasini vurma” eylemiyle
paraleldir; zira irfanla beslenmeyen
bir bilgi, sadece bir “malimat” yi1gini
olarak raflarda kalmaya mahkam-
dur. Bu teze gore hip-hop, bu besin-
ci element sayesinde, dinyanin her
kosesinde haksizliga ugrayanlarin
ortak lisani olma potansiyeline ka-
vusmustur.

Rap mdizik, zaman iginde teknik
ve estetik sinirlarla orilerek ¢ok
katmanli alt tirlere ayrilmigtir. Her
bir tir, kendi doneminin sosyal do-
kusunu, ekonomik gercekligini ve
teknolojik imkanlarini seslerin igine
hapsetmistir. Bu c¢esitliligin tarihi
seyri incelendiginde; 1970-85 ara-
s1 Old School déneminde Sugarhill
Gang ve Kurtis Blow gibi isimlerin
parti odakli ritimleri ve basit kafiye-
leri 6ne ¢ikmistir. 1990-2005 arasi
Boom Bap doneminde Nas ve Wu-
Tang Clan gibi isimler sert kick/sna-
re vuruslari ve sample kullanimiyla
lirik yetenegi merkeze alirken, Turki-
ye'de bu temeli Ceza ve Sagopa Kaj-
mer atmistir.

Sokak hayatinin ¢ig gercekligini sert
bir Uslupla aktaran Gangsta Rap,
1988'den itibaren N.W.A ve Tupac
gibi figurlerle su¢ ve siddet tema-
larini diinya ¢apinda orgutlemistir.
2000'li yillarin basinda T.I., Young
Jeezy ve Gucci Mane gibi isimlerle
kok salan, 2010°lu yillarda ise At-
lanta'da Future gibi figlrlerle mo-
dern formuna kavusan Trap turd ise,
son zamanlarda siklikla elestirilen
“autotune” estetigini popilerlestir-
mistir. Bu teknik, stiidyo ortaminda
saf sese efektli filtreler uygulayarak
sesin orijinalligini golgeleyen, sanat-
¢inin ferdiyetini siliklestiren bir tek
tiplestirme midahalesidir.

2015 sonrasi Chicago ve ingiltere'de
filizlenen Drill tiirli ise Pop Smoke ve
Central Cee gibi temsilcilerle agresif
flow yapilari ve kaygan bas yiriyus-
lerini liriklere tasimigtir. Bu tirlerin
aksine 1982'den beri stiregelen Poli-
tik Rap, Public Enemy ve Keny Arka-
na gibi isimlerle sistem elestirisini
ve igtimai suuru esas almistir.

POLITIK RAP

Politik rap, hiphopun en saf ve ideo-
lojik formlarindan birini temsil eder.
1980’lerin basinda Grandmaster
Flash and the Furious Five'in “The
Message” parcgasiyla birlikte rap,
mahalle ciimbislerinden ¢ikip sos-
yal bir ifade aracina donismistur.
Sarkidaki “Don’t push me ‘cause I'm
close to the edge” (Beni itme, ¢ilin-
ki sinira gok yakinim) dizesi, getto
gengliginin ilk organize ofke sesi
olarak tarihe gegmistir. Ronald Re-
agan doneminin sosyal adaletsizlik-
leri, uyusturucu salgini ve sistema-
tik polis siddeti, rapin muhtevasini
sertlestirmis ve ona yiiksek bir ide-
olojik yon tayin etmistir.

Bu potansiyelin dinya capindaki
simgesi Public Enemy olmustur.
Chuck D, rapi “Siyahlarin CNN'i"
olarak tanimlayarak, ana akim med-
yanin kasten gormezden geldigi
zencilerin gergegini diinyaya duyur-
mustur. “Fight the Power” sarkisi,
irka dayali adaletsizlige kargi bir
direnis manifestosu olma iddiasini
tasir. Kaotik ses katmanlari ve ag-
resif scratch’lerle orili bu mizik,
sistemin huzurunu kagiran bir “kara
guriltd” (black noise) olarak 6zellik-
le tasarlanmistir.

Yillar sonra Marsilya’nin kozmopolit
yapisindan beslenen Keny Arkana,
bu ideolojik hattin modern temsil-
cilerinden olmustur. Arkana, rapi
bir “alter-kiiresellesme” hareketinin
parcasi olarak kurgular. Siyasi duru-
su, sivil itaatsizlik ve neoliberal ki-
resellesmeye karsithk lzerine insa
edilmigtir. Arkana’nin “La Rage”

(Ofke) pargasi, 2005 Fransiz si-

vil huzursuzluklarina bir yanit ni-

teligindedir.  “Ofkemiz
var c¢unku yuregimiz
ve inancimiz var!” hay-
kingi, rapin yalnizca
mahalli bir ifade bigimi
olmadigini, aksine tim

yanlarin ¢agrisi” (Appel
aux sans voix) oldugu-
nu savunur. Arkana igin
rap, insani erdemleri
yok sayan sisteme kar-
sI ylrutdlen bir devrim
arayisidir.

Diss KULTURU

Rap  terminolojisinde
merkezi bir konumda
bulunan “diss”, ingilizce
“disrespect” kelimesinin kisaltiimis
formunu ifade eder. Kavramin ko-
kenleri, Afro-Amerikan toplumunda
rakiplerin dil becerilerini sinadiklari
“The Dozens” isimli geleneksel s6z-
|G diello kiltirine dayanir. S6z ko-
nusu gelenek, taraflarin birbirlerine
yonelttikleri kafiyeli s6zciik oyunla-
riyla linguistik bir boks magi islevi-
ni Ustlenir. Bu pratik, zaman iginde
geliserek glinumuz rap muzigindeki
diss kiltirintn temelini olusturur.
Bir sanatcl, kendisine yoneltilen s6z-
|0 bir taglamaya karsilik verdiginde,
statiistini tasdik eder. Bu rekabet
ortami, hip-hop kiiltiriiniin i¢ dina-
miklerini canli tutar ve sanatgilarin
edebi kapasitelerinin sirekli diizey-
de gelisimine sebep olur.

51/ aylikbaran

Politik rap, hipho-
pun en saf ve ide-
olojik formlarindan
birini temsil eder.
dinyadaki “sesi olma- 1980’lerin baginda
Grandmaster Flash
and the Furious
Five'in “The Mes-
sage” parcgasiyla
birlikte rap, mahal-
le ciimbiiglerinden
cikip sosyal bir
ifade aracina do-
niismigtiir.
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Rap miizik, bii-
tiin endiistriyel
kusatilmigliga,
ugradigi derin
dejenerasyona ve
kotii temsilcilerine
ragmen zeminin-
deki hedefi belli
olan “isyan” ruhu-
nu yine de tama-
men yitirmemistir.
Kapitalizmin rapi
bir tiiketim nesne-
sine doniistiirme
basarisi, onun
koklerindeki otan-

TURKCE RAP

Tiurkge rapin ilk niveleri, Bronx ile
Berlin'in Kreuzberg semti arasindaki
sosyolojik paralellikten beslenerek
vucut bulmustur. 1960'larda Alman-
ya'ya “Gastarbeiter” (konuk isgi) ola-
rak giden Tirklerin ¢ocuklari, ne Al-
man toplumuna tam olarak entegre
olabilmis ne de ailelerinin kultir mi-
rasina tam anlamiyla aidiyet hissede-
bilmistir. Bu arafta kalmiglik, 1980’le-
rin sonunda Almanya'da yikselen
yabanci digsmanligi ve 1993 Solingen
kundaklamasi gibi olaylarla birlesin-
ce, Turk gengleri igin rap, kendilerini
savunabilecekleri ve kimliklerini inga
edebilecekleri bir ¢ati haline gelmis-
tir.

Berlin Duvari'nin yikilmasiyla yikse-
len Neonazi siddetine karsi kurulan
‘islamic Force’ ve onun lideri Boe
B (Biilent ipek), “Oriental Hip Hop”
kavramini literatiire
sokmustur. Grup, adin-
daki “islam” vurgusunu
Almanya'da  diglanan
Musluman/Tirk kimligi-
ni bir onur nisanesi ola-
rak geri kazanmak igin
se¢cmistir. “My Melody/
istanbul” gibi eserleriy-
le diaspora gengcliginin
sesi olmuslar, daha son-
ra kendilerine yonelik
asagilayici bir terim olan
“Kan-AK” ismini bir glc¢
semboline  donulstir-
muglerdir.

1995 yilinda yayinlanan
Cartel projesi ise Tirkge
rapin tarihindeki en bu-

tik ve hakli .é.)'fl.(.eyi yiik kinlma noktadir. Bu
tamamen sokiip albiim, gurbetci gengle-
atamamaktadir. rin savunma refleksini

Tirkiye'deki  gencligin

sistem karsiti hognut-

suzluguyla bulusturmus
ve tirl bir gecede ana akima tagimis-
tir. Cartel, beklenmedik bir anda kar-
gasa iginden dogan bir “i¢ infial” ha-
reketidir. Bu hareket, gurbetgi gencin
Bati'nin sehir kilturdyle kendi kokleri
arasinda yaptigi bir muhasebe olarak
gorilebilir. Rap, bu gengler igin bir di-
renis ve ifade araci olmustur.

Cartel sonrasi silregte, bilhassa
2000°li yillarin basglarinda interne-
tin yayginlasmasi ve dijital aglarin
gliclenmesi, Tirkge rapin kaset for-
matindan c¢ikarak dijital yeralti (un-

derground) kiiltliriine evrilmesine se-
bep olmustur. Ev stiidyolarinda kisitli
imkanlarla Gretilen bu protest miizik,
mp3 devrimi sayesinde biyiik bir hiz-
la kitlelere ulasarak kendi alternatif
pazarini kurmustur.

Tirkge rapin gelisim evrelerini ve ni-
hayetinde ugradi§i dejenerasyonu
anlamak igin dort temel figirin kari-
yer seyrine bakmak gerekebilir...

SAGOPA KAJMER

Kariyerine Silahsiz Kuvvet mahlasiy-
la baglayan Yunus Ozyavuz, teknik
hakimiyetiyle tlrtin temellerini atan
isimlerin basinda gelir. Avangart
olmasi ve derinlik bakimindan diger
isimlerin hala agik ara 6niindedir.
2001 tarihli “Sozlerim Silahim” albu-
minde yer alan dizeler, sisteme ve
popdiler kiiltiire duyulan 6fkenin net
bir disavurumudur. Bir pargasinda is-
tah ve nefretle “s. gidin popun p.leri!”
diyen Sagopa Kajmer'in kariyeri, ra-
pin ictimai isyan aracindan ferdiyetgi
bir kimlik arayisina doniismesinin en
bariz 6rnegidir. 2000’lerin ortasinda
“dini ve tasavvufi” bir yonelime giren
sanatgl, genis bir muhafazakar kitle-
yi pesinden siriiklemistir.

Bu donemde eski sarkilarindaki
“Tann” ifadesini “Rab” ile degistiren
Sagopa, daha sonra bu ¢evreden de
koparak “dini inancim yok” agiklama-
slyla tersine savrulmustur. Bu siireg,
rapin 0zgun isyaninin ferdi krizlerin
ve piyasa dinamiklerinin bir pargasi
haline gelerek metalastiginin somut
orneklerindendir. Nihayetinde konser
konser gezerek sermayeden yiyen bir
tayfanin temsilcisi olmaktan &te gi-
decek yer kalmamistir...

CEZA

Nefret grubuyla yeralti diinyasindan
ana akima kopri kuran Ceza, teknik
gitasini zirveye tasiyan “Rapstar” gibi
albimleriyle rapi Tirkiye'de kitlesel-
lestirmigtir. Son derece yetenekli
olan Ceza'nin kariyeri, rapin bir popu-
ler kultlir ikonuna donuistarildugu-
nin laboratuvar érnegi gibidir. MTV
oddlleri ve dev global markalarla
kurulan reklam iliskileri, onun “ye-
ralti” koklerinden kopmasina zemin
hazirlamistir. Ceza'nin bir donem
reklam kusaklariyla anilan bir figur
haline gelmesi, rapin isyan potan-
siyelinin kapitalist vitrinlerde ve bol
nostalji soslu “saygl” programlarinda
nasil “evcillestirildigini” teshis etmek
acisindan ornek teskil eder.

FUAT ERGIN VE KiLLA HAKAN

Berlin yeralti kiiltiriinden gelen Fuat
Ergin, rapi ¢aresiz bir isyandan ziya-
de “bilimsel bir tespit” araci olarak
tanimlamis, “Hassicktir” serisiyle ra-
pin ham gicinu temsililmistir. Ancak
onun da popliler televizyon formatla-
rinda juri koltuguna oturmasi, savun-
dugu yeralti ahlakiyla taban tabana
zit bir imaj ¢izmistir.

Killa Hakan (Hakan Durmus) ise
Kreuzberg'in “36 Boys” getesi gegmi-
sinden gelerek rapin “gangsta” tara-
fini temsil etmistir. Ancak -yaslarinin
da ilerlemesiyle- Killa Hakan ve ben-
zerlerinin vaziyetleri, gelinen noktada
kendi kendilerinin karikatirlerine do-
nustuklerinin tipik birer ornekleridir.
Sokaklarin gergek kan ve 6fke dolu
siddeti, YouTube izlenme sayilari i¢in
pazarlanan bir “estetik siddete” evril-
migtir.

Rap mizigin Diinyadaki ve Turki-
ye'deki seyrini ve estetik kiymetini
analiz ederken, Biiyiik Dogu-iBDA
sanat anlayisinin sundugu “Siir ve
Sanat Hikemiyati” perspektifi son
derece aydinlaticidir. Buradan ¢ikan
temel bakis acisina gore, “Dogrunun
olmadigi yerde giizel de yoktur”. Salih
Mirzabeyoglu ve Necip Fazil'in ortaya
koydugu estetik davasi, sanati “Allah’i
arama” vasitasi olarak gorir. Ana ga-
yenin disinda olan her sey aslinda
malayanidir...

Modern rap muzigin, 6zellikle de de-
jenere olmus formlarinin en biylk
sorunu, bir “hakikat” zemininden yok-
sun olmasidir. Sanat, ibda terminolo-
jisinde “suretin baglanacag: fikir” ola-
rak tanimlanirken; bugiin rapin geldigi
nokta, sadece “suretin zaptina muha-
tap olup onun hikmi altina girmek”,
yani bir cesit “putperestlik” (materya-
lizm, marka diskinligi, hedonizm)
halidir. Hip-hop’un kurulus agsamasin-
da kurucu bir misyon Ustlenen besin-
ci element “bilgi” (knowledge), yerini
irfansiz bir malimat yiginina ve rek-
lam estetigine birakmistir. Bu kopus,
rapi bir “toplum insa etme” iddiasin-
dan cikarip kapitalizmin amansiz bir
istismar aracina donustirmustdir.

Esya ve hadiselere fikrin damgasini
vurmak yerine, esyanin (paranin, lik-
slin) damgasini yiyen bir rapgi profili,
temsilcilik iddiasindaki icracilarinin
icine dustugu vaziyetin hazin mi-
salidir. Rapin baslangictaki “sistem



karsiti isyan” niteligi, zamanla ge¢ kapi-
talizmin en sofistike tuzaklarina yenik
dismdisgtr. Tricia Rose'un belirttigi tize-
re, sistem baslangicta “tehlikeli” buldu-
gu bu kultird “ideolojik dogcatcher’lar”
(kopek yakalayicilari) aracihgiyla asimile
etmis ve karli bir triine donistirmustur.
Gelinen noktada ise artik sahnede ko-
pekler gibi ‘havlayan’ bir tipoloji vardir.

Akademik calismalar bu dejenerasyonu
rasyonel verilerle kanitlamaktadir. 2025
yiinda hazirlanan “Kiresel ve Yerel OI-
cekte Rap Miuzigin Sosyolojik Evrimi”
baslikll istatistiksel arastirma raporuna
gore; 1990’larda 86 olan sosyal elestiri
ve adalet temalarinin sikhigr 2025'e ge-
lindiginde 18'e diserek 4.7 kat azalir-
ken, sefahat ve zenginlik vurgusu 12'den
115'e ¢ikarak 9.5 kat artis gostermistir.
Ayni slrecte su¢ ve siddetin glizellen-
mesi 34'ten 142'ye (4.1 kat), uyusturu-
cu ve madde kullanimi 15'ten 108’e (7.2
kat), kadinin metalastiriimasi ise 22'den
135’e (6.1 kat) yiikselmistir. Bu veriler,
rapin bir “sosyal elestiri” araci olmak-
tan cikip, “sucu ve liksu” estetize eden
bir pazar urtiniine donistiguni ispatlar.
Ozellikle “Arabesk-Rap” fenomeninde
gozlemlenen, varoslardaki caresizligin
bir protestodan ziyade sapkin bir siddet
diline ve madde bagimhhgdina evrilmesi,
bu dejenerasyonun en tehlikeli boyutu-
dur. Arabesk mizigin “kaderci” teslimi-
yeti ile rapin “isyanci” damari arasindaki
melezlesme, bugin su¢ ekonomisinin
estetik bir ambalaji haline gelmistir.

SONUG : OFKENIN VEINANCIN
GELECEGI

Hip hop ve rap tarihi, baskilanan ruhun
maddede kendine yer agma cabasinin
mizikal manada 6zeti gibidir. Bir sehrin
harabelerinden yiikselen bu ses, bugiin
Turkiye'nin sokaklarinda ayni “varos”
sancisltyla yankilanmaktadir. Bizim agI-
mizdan bakildiginda rap, bir “kendinden
zuhur” alani olarak hem devasa bir im-
kan hem de bir imtihan sahasidir. Eger
rap, populer kiltiriin ve kapitalist en-
distrinin bir aparati haline gelerek sade-
ce sufli duygulan beslerse, “kegiboynuzu
keyfiyetler” olarak tatsiz ve 6zsiz bir du-
ruma diiser. Oyle de olmustur...

Fakat rap muzik, bittin endistriyel kusa-
tilmishga, ugradigi derin dejenerasyona
ve kotu temsilcilerine ragmen zeminin-
deki hedefi belli olan “isyan” ruhunu yine
de tamamen yitirmemistir. Kapitalizmin
rapi bir tiiketim nesnesine donistiirme
basarisi, onun koklerindeki otantik ve
hakli 6fkeyi tamamen sokiip atamamak-
tadir. Rap, hala ideolojik olarak rasyonel
ve ahlaki bir sekilde beslendiginde, Keny
Arkana'nin Marsilya'da yaptigi gibi kitle-
leri sarsacak ve kurulu diizenin temelle-
rini sorgulatacak bir potansiyele sahiptir.

Biiyiik Dogu-iBDA anlayisinin vurguladigi
“irfan temelli aksiyon”, bize gore rapin de
yegane kurtulus recetesidir. Bilginin sa-
dece bir retorik olarak degil, damarlarda
kana donisen bir iman ve fikir disiplini
olarak ele alinmasi, bu sanati tekrar bir
“hakikat arayisi” aracina donusturebilir.
Tlrkiye'de yeraltindan c¢ikip popdlerle-

sen isimlerin ugradigi savrulmalar, rapin
kendi basarisizligindan ziyade, sistemin
amansiz istismar gicunin bir kanitidir.
Ancak sahici rap, ana akimin spot isiklari
sondiglnde, yine sokaklarda, odalarda
ve haksizliga ugrayanlarin zihninde ma-
yalanmaya devam edecektir.

“Ne olursa olsun ayakta kalacagiz... Ciin-
ki 6fkemiz, ylredimiz ve inancimiz var!”

Keny Arkana’'nin bu dizeleri, rapin davet
ettigi potansiyelin 6zetidir. Bu 6fke, yiki-
ci bir bagkaldiriyla beraber Mutlak Fikrin
iktidarini insa etme iradesiyle birlesti-
ginde gercek anlamini bulacaktir. Rap,
“sozle vurma” eylemini, hakikatin kapi-
sini tekmeleyen bir estetik darbe olarak
kullandigi muddetge yasamaya devam
edecektir.

“Bilge, marjinal, himanist veya asi!”

iste bu ses, haksizhgin oldudu her yerde
yankilanmaya devam edecek olan tehli-
keli bir “kara guralta"dar!..
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“JAPONYA'DA BIR MODERN DERVIS”
WiIM WENDERS'IN “MUKEMMEL GUNLER” FiLMi UZERINE

] Muzaffer Ayvallioglu

Iman yonetmen Wim Wenders'in

2023 yapimi son filmi “Mikemmel
Gunler”, Tokyo'da belediye tuvaletlerini
temizleyen Hirayama adinda orta yas-
Il bir adamin sade ve disiplinli yagami-
ni konu alr. Film, “siradan” goériinen bir
hayatin icindeki derin huzuru ve gizel-
ligi etkileyici bir dille anlatir. Bu filmde
Hirayama karakteri bizlere “modern bir
dervig” olarak sunulur. Bu “dervigin” ta-
sidigi erdemler de glinimizde “modern
insanin” varolussal krizden cikabilecegi
receteler sunmaktadir. Bu erdemler as-
linda yizlerce, binlerce yillik regetelerdir
ve 0zl Islam’dadir. Tasavvuf biyiklerimi-
zin dilden dile, gonulden goniile aktardig
nasihatlerdir. Bugiin belki unutuldu, belki
de uygulamasi gii¢. Fakat insanin olgun-
lasmasi ve derinlesmesi icin bu recete
hala canli ve gecerlidir. Bu erdemlerden
bazilarinin Hirayama karakteri Gizerinden
nasil islenildigine bakacagiz.

RUTIN NiMETTIR

Rutinler, gosterigsiz ve sessiz nimetlerdir.
Gunimiz dinyasi zihinlerimize rutinden
siyrilmayi, rutini kirmayi, her giin bam-
baska maceralar yagamamizi telkin etse
de aslinda rutin, insani belirsizlikten ko-
ruyan bir kalkan gorevi gordr. Bir insanin
sabah kalktiginda ne yapacagini bilmesi
-kiiglicik bir sey de olsa- onu biyiik bir
zihinsel baskidan kurtarir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.), “Allah katinda amel-
lerin en sevimlisi, az da olsa devamli ola-
nidir” buyurmasi aslinda “rutin”in nasil bir
nimet olduguna isaret eder. Giinimizde
“rutin” kavrami bir “déngliye hapsolmak”
gibi algilansa da, bu hadis-i serifin 1S1gIn-
da rutin; bir “istikrar, terbiye ve derinleg-
me” bigimidir.

Hirayama karakteri, glinimdiziin haz ve
hiza dayali “rutinsiz” yasam bicimine,
sade ve gosterissiz rutinleriile karsi ¢ikar.
Karsi cikmasa bile en azindan varligini bu
rutinler Gzerine insa eder. Rutinin sikici
bulundugu giiniimizde, Hirayama sahip
oldugu rutinleri bir nimet olarak gorir ve
bunun tadini c¢ikanir. Bu, karakterimizin
anda kalmasiyla, anda yasamasiyla ilgili
bir durumdur siiphesiz. Bir Japon Atas6-
zU der ki: “Igtigin suyun tadini al, yiridd-
giin yolun tozunu fark et. Clinkii o an bir
daha asla ayni sekilde geri gelmeyecek.”

iBNU’L VAKT

Hirayama, bu farkindali§gi hayatinin her
detayina nakseder. Sabah uyandiginda
sokaktan gelen siiplirge sesi dogal alar-
midir. Evde besledigi bitkiler, apartma-
ninin ondndeki otomattan aldigi kahve,

una pelicula de WIM WENDERS
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arabanin radyosundan ¢alan mizik, otur-
dugu park, yedigi sandvig, igtigi su, Hira-
yama'yl icinde bulundugu zamana/giline
motive eder ve siikretmesini saglar. Za-
man ve esgya ile tam uyum saglamis bir
karakter olan Hirayama, tasavvuf literati-
rimuzde kullanilan “Ibnii’l Vakt” terimine
karsilik gelir.

ibnii'l-vakt, kelime anlamiyla “vaktin oglu”
demektir. Tasavvuf literatiiriinde kulla-
nilan bu terim, kisinin ge¢cmisin pisman-
liklarindan ve gelecegin endiselerinden
siyrilarak, tamamen ig¢inde bulundugu
zamanin (vaktin) gereklerine odaklanma-
sini ifade eder.

ibnii’l-vakt olan bir kisi igin en 6nemli
zaman dilimi, su an iginde bulundugu
andir. Hirayama igin de bu durum boyle-
dir. Hirayama, “simdiye” ve “olana” razi
bir karakterdir. Gegmisin pismanligini ve
gelecegdin kaygisini lGzerinde bir yik ola-
rak tasimaz. Yegeni Niko'ya soyledigi s6z
bunu bize ispatlar: “Bir dahaki sefere bir
dahaki seferdir, simdi ise simdidir.”

Bu s0z, gecmis ile gelecek arasina si-
kismis guinimiz insanlarina yani bizlere
ders niteligindedir.

VAKAR

Hirayama, belediyenin tuvaletlerini te-
mizlemekten sorumludur. O an iginde
bulundugu isi en iyi sekilde yapmak igin
de azami derecede 6zen gosterir. Kendi
yapmis oldugu aynali diizenekler ile en
ufak kiri bile es gegmeyerek, yaptidi ise
ve en basta kendine saygi gosterir. Varlik-
Il bir gegcmisten geldigi sezilmesine rag-
men, elindeki firca ve bezle devlesir. Kim-
senin dniinde egilmez, kimseden bir sey
dilenmez. Isini blyuk bir vakarla yapar.
Bu, “halinden memnun olanin” kimseden
bir beklentisinin olmamasi durumudur
ki bu da gergek oOzgdrliktir. Mutluluk,
stati basamaklarini tirmanmakta degil;
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kisinin kendi i¢ diinyasiyla uyumlu, sade
ve anlamli bir rutin kurmasindadir. Hira-
yama, “sahip olmanin” yikinden kurtu-
lup “olmanin” hafifligine ge¢gmistir. Wim
Wenders'in Hirayama karakterine bu isi
vermesinin verdigi mesaj agikga sudur:
Bir isin kiymeti, o isin ne olduguyla degil,
o isi yapanin ona kattigi ruh ve titizlikle
olculir.

ELHAMDULILLAH ALA KULLi HAL

“Elhamdiilillah ala killi hal” (Her hal igin
Allah'a hamdolsun) ifadesi, Islam distin-
cesindeki en yiiksek teslimiyet makamla-
rindan biridir. Bu ifade, sadece iyi glinde
degil; hastalikta, yoksullukta, yalnizlikta
ve siradanlikta dahi o halin icindeki hik-
meti gorlip razi olmayi temsil eder.

Hirayama'nin yasam tarzi bu yondedir.
Bu hali, her sabah gigekleri suladiginda,
evinin onlindeki otomattan kahve ictigin-
de, glinesin dogusunu izlediginde, ictigi
buzlu suyun serinliginde, her giin gittigi
parkta, yedigi yemekte, cok sevdigi agaci
seyrettiginde goririz. Bunu filmde lisan
ile ifade etmese de esyaya, tabiata baki-
sindaki sicaklikta, tebessiimde goriiriz.

Hirayama film boyunca neredeyse hig
sikayet etmez. Is arkadasinin sorumsuz-
lugu, yegeninin aniden gelisi veya guinluk
planinin bozulmasi kargisinda o6fkelen-
mek yerine, o yeni “hal"e uyum saglar.
Olani oldugu gibi kabul eder ve yoluna
devam eder.

Film bittiginde, Hirayama'nin o son sah-
nedeki giilimsemesiyle bas basa kaldigi-
mizda anlariz ki; her giin yeniden dogan
glines, her sabah sulanan bir gigek ve her
defasinda aynu titizlikle yapilan bir ig, as-
linda hayatin kendisidir. Belki de mikem-
mellik, her seyi kusursuzca basarmakta
degil; elindekine hamdetmekte, ibni'l
vakt olmakta ve her hal uzere “elhamdu-
lillah” diyebilmektedir.



“Bazi kitaplar tadilmali, bazilari yutulmali,
pek azi ise ¢ignenmeli ve hazmedilmelidir.”
Francis Bacon
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EBU’L-HASEN ER-RUSTUFAGNI
2025, §AMIL YAYINLARI

Muhtasaru
Feviidu'r-Risuifagni

DINT HAYATIN
INCELIKLERI

er-Riistiifagni

Trtsme v Noxlar
Mt Kaam Kividerm

bi’'l-Hasen er-Ristiifagni,

Hanefi-Matlridi gelenegin
erken doneminde yetigsmis
onemli alimlerden biridir. Ha-
yatt hakkinda kaynaklarda
sinirli bilgi bulunsa da, onun
imam Maétiiridi'nin talebesi ve
yakin gevresinden biri olmasi,
kendisini Matduridiligin tesek-
kil slirecini anlamak bakimin-
dan o6zel bir yere tasir. Kaynak-
larda alim, fakih, mitekellim
ve Semerkant mesayihinden
biri olarak anilmasi da bu ilmi
konumunu gostermektedir.

Elinizdeki eser, Ristifag-
ni'nin hocasi Imam Matiiri-
di'ye olan ilmi sadakatini ve
manevi bagliligini yansitmak-
tadir. O, Maturidi’'nin usalini
takip eden bir talebe olmanin
Otesinde, bu gelenegin erken
donemde tasinmasina katki
sunmus mitevazi fakat etki-
li bir isimdir. Bu yoniyle eser,
hem imam Matiridi'nin ilmi
tesirini hem de Maturidiligin
ilk temsilcilerinden birinin du-
stince diinyasini tanimak is-
teyen okuyucular igin kiymetli
bir kapi aralamaktadir.

HIRISTIYANLIK ELESTIRISi
GIRITLI SIRRI PASA
2026, SAMIL YAYINLARI

iritli Sirr Pasa’'nin Nard’l-HU-
déa adli eserini kaleme alma-
sinin temelinde iki ana saik bu-
lunmaktadir. ilk olarak, dénemin
yogun misyonerlik faaliyetlerine
karsi bir cevap verme amaci
gbze carpmaktadir. Pasa, Is-
lam'i kotlleyen ve Hiristiyanhgi
ylicelten misyonerlerin propa-
gandalarina karsi Hiristiyanhgin
geger-
sizligini
ortaya
koymayi
amag-
lamak-
tadir.
Nitekim
Hiristi-

yan mis- —
| HIRISTI YANLIK
yonerie- ELESTIRISI

rin Incil’i 2

farkli dil- =

lere ter-

cume ederek genis halk kitlele-
rine ulastirdiklarini buna karsihk
Mdislimanlarin kendi dinlerini
yeterince nesretmediklerini vur-
gulayarak bu eksikligin gideril-
mesi gerektigine isaret eder.
ikinci olarak, Osmanli toplumu-
nun 6nemli bir kesiminin Arapca
bilmedigine dikkat ¢eken Sirri
Pasa, islam akidesini hikmet
ve siyaset dili olarak tanimladi-
g1 Turkce kaleme alarak halkin
sahih dini inanci dogrudan 6g-
renmesine katki saglamak is-
temistir. Bu baglamda, kalemle
yapilan cihadin énemine vurgu
yapmis ve alimlerin ilmi mica-
delesinin askeri cihad ile esde-
ger oldugunu ifade etmistir.
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kur-kisi, sen kim olursan ol,

su anda burada seninle yiz
ylze olmak, gozlerimi gozlerine
dikmek, ellerini sikmak ve sana
alcak sesle: “Yasadigina inani-
yor musun? Gergekten, derinle-
mesine, yogun yasadigina? Bu
hayatin sana, gencligin atesli
gecelerinde belki hayalini kur-
dugun kadar glizel ve biiylik go-
rindyor mu?’ demek isterdim.

Ve daha da algak sesle, yavasca,
sana sormak isterdim: Gengligin
var miydi? Derinliklerinde, kanin-
da bir seylerin mayalandigini,
kaynadigini, kipirdandigini, heye-
canlandigini; disan ¢ikmak, tas-
mak, diinyayi bir alev g6l misali
sular altinda birakmak istedigini
icinde hissettin mi? Birka¢ saat-
lik heyecandan, zalim bir glinba-
timindan, bir sairin dizelerinden
sonra sen hissettin mi; sahsen
sen kendinin ilk kisi, hayatin ka-
sifi, dinyanin kasifi oldugunu
hi¢ hissettin mi? Ve bu yasam
sana zavalli, bu diinya sana ki-
¢lk gorinmedi mi? Yasam as-
kina olimd arzulamadin mi?
Uzak gokyiziiniin oniinde Biiylik
iskender'in hirsini tatmadin mi?

Oyleyse bana &sik olunmasini
sa@layabilecek ne var benim
icimde?



«insanlar iginde en yalmz insan»
hangimiz degiliz
kime sorarsan.

giizel ugrunda giizel
cileyi ceken bilir
ben bilirim

cilekes kimdir.

gel sen de gel

riizgar toplayan yelken ol
insanim demene es
paylas gérevini.

ben cilekes

kimdir bilirim

ve yalniz

INLEYEREK ARAYANLARI SEVERIMe

gel yolumun yolcusu \
ararken seni bul beni |
gel tufandan evvel \

gel bul beni seVdigim.




